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LA EXPANSION DE COMUNIDADES RELIGIOSAS EVANGELICAS
Y FUNDAMENTALISTAS EN AMERICA LATINA *

En la actualidad latinoamericana se
puede observar un fenébmeno que muchas
veces es explicado en términos de " nueva
invasion”. Evidentemente, en los peque-
fios caserios, en los pueblos lo mismo que
en barrios marginales de las metrépolis,
donde los migrantes de origen campesino
tratan de organizar sus nueva formas de
sobrevivencia, se ven cada vez con mis
frecuencia esas pequefias iglesias, bien
pintaditas, que llevan nombres como
"Asamblea de Dios" "Cristo es la repuesta”
o "Iglesia Adventista del S€timo Dia", etc.
Alli se retinen los creyentes de comunida-
des religiosas protestantes. En el lenguaje
popular se les llama " sectas evangélicas”.
No existen cifras exactas sobre el niimero
de grupos existentes ni sobre la fuerza de
sus respectivas membresias.

La mayor parte de estas comunidades
religiosas proceden de los EE.UU,, algunas
de ellas mantienen relaciones con circulos
politicos derechistas de ese pais, tal como
lo pudo probar Escurra en 1982, Se conci-
ben a si mismas como combatientes de
una ofensiva ideoldgica anticomunista,
cuyos portadores son agrupaciones como
la "Moral Mayoritiy".

En el caso de Guatemala, en 1982, se
hicieron evidentes estos lazos. El dictador
General Rios Montt, €l mismo predicador de
una comunidad religiosa fundamentalista -
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la "Iglesia del verbo” recibi6 de les EE.UUL
ayuda masiva - idecl6gica, material y per-
sonal - que le sirvio.de apoyo en su san-
grienta guerra contra fuerzas democraticas
opositoras. ( ver: El Parcial 1984; Iglesia
Guatemalteca en el Exilio 1983 ).

Los miembros de tales comunidades
religiosas evangélicas y fundamentalistas
tiecnen fama de interesarse solamente por
la salvacién de las almas y la expansion de
la fe;la miseria social la explotacién y la
opresion serian para cllos el resullado de
la corrupcién moral de la humanidad.

Efectivamente los protestantes funda-
mentalistas conciben la guerra, el hambre,
v las catdstrofes naturales como cumpli-
miento de profecias biblicas. Viven en la
espera del Apocalipsis y de la segunda
venida en carne de Jesus, el cual después
del holocausto mundial erigird sobre la tie-
rra el reino de los mil afios, en el que vivi-
ri hasta el Juicio Final, junto con los cre-
yentes ortodoxos en un estado paradisiaco

A juicio de criticos como Domitila
Chungara, la mujer de las minas de Bolivia

! Este articulo es la versidn revisada de una
conferenciz dada en el marco del cologuio *
Nuevas perspectivas antropoldgicas, demo-
graficas y ecolGgicas de la conquista de
América *, que wvo lugar entre el 18 al 24 de
Abril de 1990 en Barcelona.
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(Acebey 1986:19), o el antropélogo
colombiano Medellin Lozano, estas expec-
lativas milenaristas permiten 2 los funda-
mentalistas aceptar su miseria sin ofrecer
resistencia y produce en ellos el desinte-
rés por movimientos sociales emancipa-
dores que se compromenten con los cam-
bios sociales.

La rapidez con que crece la expan-
sién de los fundamentalistas estd a la vista
en el "Dramitico pedido de auxilio" del
arzobispo boliviano Sainz 1987. El acusa a
los EE.UU. de apoyar a las sectas con
mucho dinero. Dice " los hombres tienen
hambre de Dios.Las sectas aprovechan esa
hambre de Dios para apartar a esos hom-
bres de la lglesia Catélica con mucho dine-
ro, con alimentos y medicamentos, todo
ello puesto a disposicién por los los
EE.UU. " Para el arzobispo el éxito tiene
causas casi exclusivamente econGmicas.
Segiin sus cilculos, en el dllimos seis afios
del 20% de los catélicos de Bolivia se ha
pasado a las sectas (KNA N# 17/ 1986:2).

Se puede investigar la expansién de
comunidades religiosas evangélicas funda-
mentalistas desde diferentes perspectivas y
con diferentes planteamientos.

Aqui me voy a ocupar esencialmente
de las causas y consecuencias de la conver-
sién; lo hago sobre el ejemplo de los inmi-
grantes aymaras adventistas de La Paz,

Para ello voy a presentar sobre todo
las perspectivas de los grupos poblaciona-
les que son interpelados por la misién fun-
damentalista; la poblacién india rural y
urbana, las capas sociales mds bajas de la
poblacion, ete.

No voy pues a analizar aqui intencio-
nes politicas o nexos de estos grupos
misioneros,

Puede ser que la perspectiva antro-
pol6gica resulte irritante para algunos de
ustedes y que se pregunten si tengo un

Julioma Stvibels Gragor

manejo adecuado de la carga politica
explosiva de este fenémeno. Yo creo que
si. El que no se enfrenta realmente con el
fenémeno es el que se contenta con expli-
caciones como la del obispo Sainz, el que
reduce la ripida expansion entre las capas
sociales postergadas a ofertas econ6micas
y manipulacién sofisticada, el que ve en
los convertidos a "victimas seducidas"

Los resultados aqui presentados se
basan en una investigacion con la cual yo
he tratado de comprender mejor las causas
del éxito de la labor misionera de grupos
fundamentalistas evangélicos en el 4mbito
urbano. Incluyd esta investigacién una
convivencia con una comunidad religiosa
aymara de ADVENTISTAS DEL SEPTIMO
DIA en un barric marginal de La Paz
durante un afio ( 1985 -1986 ),

Alli he trabajado con los métodos de
observacién participativa,la historia oral,
las entrevistas semiestandarizadas, nume-
rosas conversaciones informales con
adventistas, con convertidos de otras
comunidades religiosas fundamentalistas,
con habitantes de barrios marginales en La
Paz y con miembros de sindicatos, entre
ellos dirigentes de organizaciones migran-
les y campesinas, etc. Ademis he tomado
parte en campaiias adventistas, en semina-
rios y congresos.

A lo largo de esta investigacion de
campo me he forzado no solo por estu-
diar las causas sino también las conse-
cuencias de semejante conversion para
las condiciones de vida inmediantes de
los convertidos.

Mi primera Tesis

La conversion de personas pertene-
cientes 2 las capas scciales mis bajas de la
poblacién tiene en América Latina causas
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sociales, econ6micas, psicosociales, cultu-
rales e histdrico- personales.

Las comunidades religiosas evangéli-
cas fundamentalistas parten de las necesi-
dades, intereses y deseos de eslas perso-
nas,las toman en serio y les hacen "ofer-
tas" que se sitdan en el plano ideol6gico,
en el social y en el planc de la orienta-
cidn practica.

La conversion €s un paso consciente,
realizado con la intencién de mejorar las
propias circunstancias vitales por medio
de una actuacion responsable y autbnorma.

En dltimo térming el trinsito masivo
a las comunidades religiosas fundamenta-
listas y evangélicas es una expresion de
que a las capas sociales mis bajas s6lo se
les concede posibilidades insuficientes de
articulacion social y de participacion, de
que siguen siendo oprimidos . Yo entien-
do la conversién como estrategia de
sobrevivencia en una situacion de poster-
gacitn social. La conversion lleva implici-
ta una critica a las injustas condiciones
sociales imperantes.Para explicar esta
tesis debo limilarme a algunos puntos
esenciales:

Acerca de lg siuacidn socloecondnedca

La mayoria de la poblacion de habla
aymara de La Paz estd compuesta por
inmigrantes procedentes del Altiplano,
casi todos fueron pequefios campesinos
cuya situacién econdmica los obligd a dar
este paso. Otra parle emigra porque espe-
ra oblener un ascenso econdmico y social
en el contexto citadino (Carnibella et al.
1980 ).

Los inmigrantes tienen gue reorgani-
zar sus formas de vida en la ciudad. No
stlo buscan trabajo y ayudas directas para
sobrevivir sino también perspectivas para

¢l futuro y relaciones sociales estables. Su
deseo de ascenso socieconémico - a causa
de la estructura econémica especifica de
Bolivia - s6lo se cumple lentamente y sélo
para algunos, a no ser que se metan en ¢l
contrabando o en el trifico de drogas.

Por lo que hace a la infraestructura
general, las condiciones de vida en los
barrios populares son deficitarias. En parte
los inmigrantes viven en circunstancias
realmente inhumanas.

Los patrones tradicionales de orienta-
cion s6lo funcionan parcialmente en la
cludad. Precisamente las relaciones fami-
liares son las primeras que se relajan. Las
normas cambian. Por ejemplo, se puede
contraer relaciones de parcja con mis faci-
lidad que en el campo, relaciones que con
la misma facilidad se pueden disolver. Los
que pagan el costo de semejante compor-
tamiento son sobre todo las mujeres y los
hijos. Con la migracién se relajan también
las redes de relaciones sociales.

Vida Comunitaria

Un elemento esencial de la atraccion
que ejercen las comunidades religiosas
evangélicas fundamentalistas es la comu-
nidad como sistema de relaciones sociales
y como lugar de la vida social.

El tejido social que garantiza la esta-
bilidad social e individual, asi como la
ayuda reciproca, y que en las comunida-
des campesinas todavia existe, al menos
de manera rudimentaria,con la migracion
se relaja y adquiere para los migrantes una
figura menos confiable, como constataban
Albd et al . 1981 55 .

Las comunidades religiosas pueden
asumir en este caso una funcitn sustitutiva:
la vida comunitaria ofrece un apretado
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tejido de relaciones sociales con condi-
ciones de vida estables, comparables a la
vida campesina. En lugar del sistema de
compadrazgo, entra la relacion entre her-
manos en la fe, que va més alld de la
comunidad inmediata y 2 la que el indivi-
duo puede remitirse incluso cuando estd
en el extranjero.

En la comunidad se puede satisfacer
la necesidad de ayuda mutua, pero tam-
bién la de control social efectivo, de segu-
ridad y dedicacién emocional.

También las ofertas para el tiempo
libre y la posibilidad de una amplia comu-
nicacidn social resultan atractivas precisa-
mente para los habitantes pobres de los
barrios.

Dentro de la comunidad, el conver-
tido puede satisfacer de miltiples mane-
ras su necesidad de prestigic v conside-
racién social.La comprension religiosa
que la comunidad tiene de si mism-
a,basada en una concepcién democriti-
¢a, pPOCO MEnos que empuja a cada cre-
yente a intentar obtener un cargo reli-
gioso, a asumir tareas misionales, a estar
activo como predicador o funcionario
religioso. Tanto la estructura organizati-
va de las comunidades religiosas, basa-
da en la actividad de los laicos y sin
jerarquia eclesidstica, como también el
sistema de cargos religiosos, amplio y
jerdrquicamente estructurado, a la vez
que fuente de prestigio, recuerdan
estructuras similares propias de las
comunidades campesinas. El acceso 4
los cargos que deben renovarse anual-
mente, tiene lugar como recompensa 4
la lealtad y a la disponibilidad en el ser-
vicio de la comunidad, y estd abierto
por principio a todo creyente. La dnica
condicién es una forma de vida en
correspondencia con las normas éticas y
un intensivo estudio de 1a biblia.

SJuliana Sirdbale Gragor

Las comunidades religiosas funda-
mentalistas son comunidades cerradas
en las que cada miembro se siente parte
de un "ingroup", en el que los valores y
normas asumidos s€ ven una y otra vez
confirmados, La funcién psicosocial de
este "ingroup" estd también en la estabi-
lizacion del individuo respecto de su
mundo circundante, que es experimen-
tado como fuente de inseguridad y en
parte inclusoc como peligroso (precisa-
mente los padres de jovenes adolescen-
tes aprecian la seguridad de la vida
comunitaria como baluarte contra la
corrupcion del consumo de drogas o de
un "estilo de vida relajado” ).

Discriminacion

En la ciudad los campesinos experi-
mentan, con impetu concentrado, la discri-
minacién cultural y social por parte de la
casta criolla dominante y de las capas
medias.

A la hora de configurar sus formas de
vida, lo que mueve a los inmigrantes es el
deseo de recuperar su dignidad vulnerada
y su autoestima,las comunidades religio-
sas ofrecen una compensacion para las
humillaciones cotidianas.Segiin su propia
comprensién religiosa, los fundamentalis-
tas se conciben a si mismos -con algunas
variantes-como los Gnicos que profesan la
verdadera fe y por tanto los Unicos que
con razén pueden esperar 1a salvacidon.Los
adventistas se conciben como aquellos
grupos biblicos de los "restantes”, los Gni-
cos que sobrevivirin al apocalipsis. De
esta manera los fundamentalistas se elevan
del mundo infiel que los rodea.Los despre-
ciados "indios" pasan a ser los "divinamen-
te elegidos".
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El Quiliasmo

En el mundo andino las ideas milena-
ristas tienen una larga tradicién (ver:Ossio
1973).Las representaciones quilidsticas no
son extrafias para los aymaras y ejercen,
todavia hoy, una poderosa atraccién sobre
aquellos hombres que se encuentran pos-
tergados social, econémica y culturalmen-
te.Los adventistas aymaras describen en
las entrevistas su utopia de la visi6n del
reino de los mil afios de la siguiente mane-
ra: alld todos son saciados, todas las razas
son iguales, ya no hay enfermedades ni
angustia alguna por la supervivencia,
todos los hombres se respetan unos a
otros.;Como puede expresarse mas abier-
tamente que en tales visiones su sufri-
miento social y su critica a las condiciones
imperantes?.

Orientaciones para la accion

Un elemento decisivo para la atrac-
cibn que ejercen los Adventistas del
Sétimo Dia (ASD) son los patrones socia-
les de orientacién y las ayudas vitales que
ellos ofrecen. Lo que pasa es que los pro-
blemas del individuo son concebidos fun-
damentalmente como problemas indivi-
duales que no tienen relacién con el con-
texto social y que son resultado de la
desobediencia a los mandamientos divi-
nos, problemas que pueden encontrar por
lo menos un alivio por medio de modifica-
ciones en la actuacidn individual, con tal
que ésta se oriente hacia la obediencia , es
decir entre otras cosas por medio de la
observancia de la ética protestante - fun-
damentalista. Al individuo se le adscribe la
responsabilidad de su vida. En este con-
texto la doctrina adventista no lematiza en

absoluto las condiciones sociales de pro-
ducci6n ni las estructuras de poder rela-
cionadas con ellas.

Pero evidentemente lo esencial para
el éxito del mensaje es que cada uno se
siente tomado en serio en sus necesida-
des, carencias y esperanzas, y que vive la
&tica anunciada por los ASD, asf como las
ofertas existentes dentro de la vida comu-
nitaria, como orientaciones para la accién.
Ademds recibe ayudas vitales directas por
medic de instrucciones precisas y pragmé-
ticas para la conformacién de la vida fami-
liar, para el cuidado preventivo de la
salud, la atencion de enfermos, Ia alimen-
tacién, la educacién de los hijos, la planifi-
caci6n de las actividades cotidianas.

Problemas cotidianos de las
migferes

Los adventistas y muchos fundamen-
talistas se ocupan de manera especial de la
situacién de las mujeres. Las mujeres de
los barrios populares viven abrumadas por
un elevado indice de nacimientos, una
clevada mortalidad infantil y la violencia
en el matrimonio. Estdn sobrecargadas
porque sobre ellas pesa la responsabilidad
de la administracién del hogar, de la edu-
cacién de los hijos, ademds de las activida-
des rentables.

Con frecuencia son ellas la retaguar-
dia econ6mica de la familia. Sin embargo,
sufren una discriminacién social todavia
mis fuerte que la que sufren los varones.
La iglesia cat6lica las deja solas con el pro-
blemna de los embarazos.

Los adventistas promueven la plani-
ficacion y practican la ilustracion sexual y
sanitaria, la cual esta dirigida en especial
a los varones, exigiendo de ellos un
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comportamiento sexual diferente y un
mayor sentido de responsabilidad.

La familia adventista se basa en el
matrimonio libre y mondgamo, en el que
los cOnyuges se respetan mutuamente,
Ellos deben tener sclamente tantos hijos
cuantos puedan alimentar, formar, y aten-
der bien.

Ciertamente, el modelo adventista no
esta en proporcién con la realidad econd-
mica de los pobres en América Latina: en
muchas familias se necesita la fuerza de
trabajo infantil para la reproduccién eco-
nomica de la familia y para ¢l seguro eco-
némico y social en caso de enfermedad y
vejez, Sin embargo, para muchas mujeres
fue sufren abrumadas por las razones
mencionadas, €l modelo resulla atrayente.
Y también mujeres mas jévenes, inmigran-
tes de la segunda generacidn, que ya estin
bajo el influjo de normas burguesas - cita-
dinas, se sienten respaldadas en su afin de
aculturarse.

El modelo atafie de manera especial a
los varones en su vanidad y comodidad.
Cuando los varones -- al convertirse --
aceptan, sin embargo, este modelo fami-
liar, e incluso lo defienden enérgicamente,
esto debe ser visto en relacién con la
nueva escala de valores. La ética ascética
de los protestantes (Weber), con su acen-
tuacion del espiritu de ahorro, la diligen-
cia, la informacién y la planificacion de la
vida, presenta una perspectiva de mejora-
miento de la situacion econdmica de la
familia. Ademds, un cambio de vida de
acuerdo a las normas £ticas es recompen-
sado dentro de la comunidad religiosa: el
reconocimiento es para aquel varén que
tiene pocos hijos pero bien alimentados,
bien vestidos y con buenas notas en la
escuela, el que puede presentar una vida
familiar arménica. En la colacién de cargos
estos aspectos juegan un papel esencial.

Jrabiea Striibels Gregor

5i en las familias protestantes se da
de hecho menos violencia -- apreciacion
que es confirmada por testimonios respec-
tivos de mujeres -- esto debe ser visto en
conexi6n con la prohibicién de consumo
de alcohol, Volveré sobre este punto.

Mi Segunda tesis:

La conversién a una comunidad reli-
giosa evangélica y fundamentalista signifi-
ca en muchos casos una alienacion, en el
sentido de una ruptura con la propia tradi-
ci6n cultural. Los ASD por ejemplo fomen-
tan esta ruptura. El hecho de que esta rup-
tura no encuentre mayor resistencia en los
que se convierten tiene su explicacion en
circunstancias sociales histéricas y actuales
que creaban y siguen creando una dispo-
nibilidad para esta ruptura.

Con todo, la ruptura no se ha realiza-
do hasta ahora de manera total y es cuestio-
nable si llegard a realizarse en ltodos los
niveles. Y es que se puede percibir la exis-
tencia de ciertas similitudes estructurales
entre algunas pricticas tradicionales, estruc-
turas organizativas y algo asi como una
metafisica campesina, por un lado, y por
otro las formas organizativas, las pricticas y
determinadas ideas de la fe fundamentalista
(en parte ya nos hemos referido a esto).
Asi pues, para el convertido existe una
continuidad estructural, de la que no nece-
sariamente es consciente pero que en todo
caso facilita la conversion y el estilo de
vida adventista, sin que ello suponga un
corte radical de los lazos que lo unen con
la tradicion.

Pero lo que estd en primer plano es el
hecho de que la cosmovisifn de algunas
comunidades religiosas evangélicas funda-
mentalistas, especialmente de los ADS,
promueve una actitud favorable del indivi-
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duc hacia una "modernizacion” de la
sociedad en el sentido de un desarrollo
segln pautas occidentales, y a participar
en el mismo.

Hay aspectos esenciales que se hacen
patentes en el precepto de la abstinencia y
sus consecuencias sociales, asi como en €l
concepto de formacion.

La abstinencia de bebidas
alcobdlicas

Todas las comunidades religiosas
protestantes exigen a sus fieles la absti-
nencia, y este precepto modifica decisiva-
mente 1a vida, va que tanto en las formas
de vida rurales como urbanas €l alcohol ¥
la coca juegan un papel especial.

En los barrios populares el alcohol
representa un problema creciente, El
alcoholismo, ampliamente extendido,
no sélo conduce a la viclencia familiar
sino también a4 problemas econdmicos.

A los fundamentalistas les estd estric-
tamente prohibido cualquier consumo de
alcohol vy de coca. Para los adventistas
también estin prohibidos otros estimulan-
tes como el baile y la misica bailable,
Viendo las cosas desde el punto de vista
de la psicologia profunda, se puede perci-
bir que detris de estas normas &licas se
esconde la angustia del puritano ante el
txtasis de la embriaguez, ante el poder
superior de los sentidos y ante el incons-
ciente incontrolable. El dominio de uno
mismo y una cierta abnegacion del mundo
pertenecen al ideal fundamentalista del
hombre, El camino hacia ese ideal estd
constituido por la ascética, el autocontrol,
la obediencia y la represién de los instin-
tos. Tanto la propia: conciencia como el
control social por parte de los hermanos

de la comunidad procuran el cumplimien-
to de la ética.

Las consecuencias de este preceplo
antialcohélico tienen amplios alcances, ya
que los fundametalistas se colocan de esta
manera muy lejos de las formas de vida
tradicionales, Quien ya no participa en las
numerosas fiestas de tipo religioso - ritual,
quien vive abstemio, no solamente rompe
relaciones sociales, sino que se expone
también a perder posibilidades, cultural-
menle garantizadas, de obtener prestigio y
consideracién social a través de la partici-
pacitn en la cultura de la fiesta,

Ahora bien, los campesinos e inmi-
grantes andinos son demasiado pragmiti-
CO8 COMO para que, una vez convertidos a
fundamentalismo, no encuentren caminos
para mantener en pie contactos tradiciona-
les que les parezcan Gtiles . Un camino de
cste tipo puede ser el aparecer si en la
fiesta, pero sin participar en la danza ni en
los ritos, y en lugar de alcohol beber
refresco,

Semejantes ticticas permiten unir los
propios inlereses socig-econdmicos con la
ética fundamentalista . De esta manera los
mismos adventistas se reservan la posibili-
dad de seguir participando en los cargos
que se asignan dentro de la comunidad
campesina,

Los criticas de la alienacion cunural
deben darse cuenta,por supuesto, de que
no son pocos los inmigrantes que, a causa
de Ia situacién social general, se apartan
de las costumbres tradicionales y se
esfuerzan, en un proceso de aculturacién,
por incorporarse al mundo criollo,

Por lo que respecta a la renuncia a
la cultura de la fiesta, muchos inmigran-
les ya no participan en ella porque sus
medios econdmicos no se lo permiten,
a no ser que quieran endeudarse por
afios, Con [recuencia, estos inmigrantes
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buscan prelextos para poder liberarse
de la tradicién sin quedar avergonza-
dos. Algo similar es el caso de aquéllos
cuyos planes de futuro requieren aho-
rrar una pequeiia cantidad tal vez para
un taller,

La conversién les ofrece a este tipo
de inmigrantes una legitimacién para la
ruptura con la tradicién; en lugar de los
contactos sociales abandonados, aparece
la comunidad, Es ella la que ofrece posibi-
lidades sustitutivas para que el convertido
tenga acceso al "respeto’, al prestigio
social v a la consideracion sin necesidad
de andar los caminos tradicionales -es
decir la cultura de la fiesta-, Me remito al
sistema religioso de cargos y a las misiones
que confieren prestigio en el contexto del
proselitismao.

La formacion

Entre los adventistas la formacion
juega un papel sobresaliente. Si todavia
hoy los adventistas gozan en Bolivia de
buena fama, especialmente entre los
daymaras, ¢s porque los misioneros de la
primera mitad del siglo, contra la resisten-
cia de los oligarcas y de la Iglesia
Catdlica, construyeron escuelas en en el
campo, y 2 los "indios" , que en aquel
tiempo pricticamente carecian de dere-
chos, no sélo los alfabetizaron sine que
les proporcionaron también conocimien-
tos més amplios -por ej. sobre sus dere-
chos agrarios o sobre el rechazo a obliga-
ciones laborales arbitrarias-. La meta de
las formacion vy la educacion adventistas
es la nueva configuracién de la persona,
la "civilizacion" en el sentido de un "desa-
rrollo moral mis elevado”. Su concepio
de civilizacién se orienta por la idea de
una civilizacién occidental cristiana.

Juliana Strobele Gregor

El Jests rubio, los hombres blancos
que aparecen en los posters adventistas
deben considerarse como simbolos de
este concepto de civilizacién: son partida-
rios del orden y la limpieza, es decir de la
pureza interior y exterior, la que a su vez
significa mayor acercamiento a Dios. A
diferencia del racismo propio de las clases
alta y media de la sociedad boliviana, los
adventistas no creen que la pertenencia a
la civilizacién dependa de rasgos cultura-
les o fisicos. Lo que se necesita para perte-
necer a ella, para llegar a ser "blanco" en
ese sentide, es la conversion y un estilo
de vida orientado segidn la élica funda-
mentalista, lo gque incluye también la for-
macion,

Asi es como se legitima para los con-
vertidos la completa ruptura con la propia
cultura.Y si la alienacién cultural logra
imponerse en muchos casos sin resistencia
considerable, cosa que es visible, ello se
debe entre otras cosas a que el terreno fue
adecuadamente preparado en siglos de
opresién y discriminacién colonial y post-
colonial. Ademids no debe perderse de
vista que los que un dia fueron coloniza-
dos siguen conteniendo la resistencia al
colonialismo.

En el caso de la poblacién andina,el
secreto del éxito alcanzado por los ASD
esld en que éstos empalman con ulopias
y aspiraciones ciertamente enlerradas
pero sin embargo todavia vivientes. Es
decir, los ASD establecen un lazo con el
sentimiento de inferioridad existente res-
pecto de la clase dominante y de la cultu-
ra occidental. Al mismo tiempo la doctri-
na adventista activa las aspiraciones a
una justicia e igualdad entre los hombres,
asi como a la utopia de la vida feliz en la
que nadie carece de nada. Esta utopia es
¢l momento rebelde en el quiliasmo
escatolbgico.
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Otro factor que fadilita la ruptura con
la tradici6n es el generalizado influjo de las
formas de vida norteamericanas, 0 méis en
general occidentales, en las sociedades lati-
noamericanas. "Civilizacion" es entendida
como "modernidad” y se relaciona con la
imagen que se tiene de Europa y de los
Estados Unidos, con bienestar, progreso y
formaci6n.

Es conocido el fenémeno de que los
oprimidos, y entre ellos particularmente
aquéllos que aspiran a lograr un ascenso
social dentro del contexto citadino, se
orientan segin los valores propios de la
clase dominante. Esto hace comprensible
la disponibilidad que muestran al cambio
cultural y a la ruptura con la propia tradi-
cidn.

Por eso es que la oferta formativa de
las comunidades religiosas es aceptada
con gran entusiasmo por los convertidos,
ya que la formacién es concebida como
una condicién previa para ese ascenso. Asi
es como se compenetran de manera espe-
cial el deseo que tiene el inmigrante de
integrarse al mundo criollo, y la promesa
de los ASD de llegar a la " civilizacién" por
medio de la formacion.

Mi tercera tesis

Las consecuencias de la conversién
son multifacéticas y en gran parle conira-
dictoras. Esto vale sobre todo para las
repercuciones que ella tiene en las aptitu-
des politicas y en la actuacién politica.

Hay una escala relativamente amplia
de posiciones politicas, Estas van desde
el apartamiento del mundo, el desinterés
politico y la sumisién a la autoridad,
pasando por una actitud fuertemente
conservadora y una ideologia de la ley y
el orden, hasta un anticomunismo mili-

tante y fundamentado quilidsticamente.
Pero se dan también posiciones progresis-
tas y socialmente comprometidas, una
actitud de lucha por cambios sociales, con
el objetivo de erigir un orden social justo.

Tales posiciones contradictorias pue-
den explicarse, por una parte por las dife-
rencias existentes en la situacidn socio-
econ6mica (lo que implica diferentes
experiencias vitales), y por otra parte por
la dialéctica real en que se desenvuelven
la ética y los principios de fe fundamenta-
listas,asi como las experiencias de la
comunidad, sobre el horizonte de la reali-
dad social en que viven las personas.

La imagen que presentan muchos cri-
ticos de lo que son los miembros de las
sectas, personas orientadas al mds all4,
politicamente pasivas o adaptadas, corres-
pondieron en buena parte a la realidad.
Muchos de mis interlocutores en la ciudad
se mostraron desinteresados en lo que
hace a la actual realidad politica de su pais
y rechazaron un posible compromiso c¢on
transformaciones sociales, apelando al
préximo fin del mundo y al cumplimiento
de las profecias biblicas.

Las actividades sociales que tenian
lugar fuera de la comunidad y de la misién
religiosa, se limitaban al trabajo del vecin-
dario. Algunos aprobaban una posible
colaboracién en los sindicatos pero con
fines proselitistas.

Como fanaticos del orden y como per-
sonas que fundamentalmente consideran
que toda critica o contradiccidon es ya un
impulso a la rebelién y por tanto un cuestio-
namiento del orden querido por Dios, estdn
préximos a un pensamiento de tipo "law
and order”, y por tanto se los suele encon-
trar mis bien en el bando de las fuerzas
conservadoras. Esto vale especialmente
para los adventistas aymaras de la ciudad.
Se trata preponderantemente de pequerios
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pequeiios empresarios y pequefios comer-
ciantes pertenecientes al sector informal v
dotados por consiguiente de estralegias
vitales individualistas,

Los adventistas que pertenecen a
estas capas sociales encuentran en la
vision adventista del mundo suficientes
argumentos para fundamentar y legitimar
sus estrategias individuales.

En todo caso, su frecuente rechazo al
cuchacer politico ¢s solo parte del resulta-
do de la cosmovisién adventista. En el
fondo de ese rechazo se encuentra una
conviceitn muy extendida en dicho sector
social y que afirma que la politica es un
negocio suclo que s6lo estd al servicio de
intereses personales.

Un elemento que refuerza esta acti-
tud es la experiendia de que en la ciudad
los mecanismos politicos y sociales para
el control v regulacién de Funcionarios
son mucho menos efectivos que al inte-
rior de la comunidad campesina, donde
funcionan de manera inmediata, Pro-
porcionalmente grande es el sentimiento
de impotencia que embarga a las "gentes
pequedas”,

Otra actitud diferente es aquella posi-
citn peligrosamente militante que en todo
caso he encontrado menos entre los
adventistas bolivianos que ¢ntre los cen-
roamericanos y norleamericanos: a partir
del quiliasmo escatoldgico, segiin el cual
lodo acontecer mundano ¢s expresion de
la lucha entre el Cristo y el Anticristo, ellos
dividen el mundo eritre buenos y malos, y
se conciben a sl mismos como soldados de
[¥os. Las ideclogias v regimenes politicos
que no comparten sus pretensiones funda-
mentalistas, e incluso se les contraponen,
deben ser combatidos. Actualmente ven
en el comunismo o socialismo la obra del
Anticristo. Sienten aprecio por el antico-
munismo de Pinochet y apoyaban la politi-

Jullana Stribele Gregor

ca de Reagan respecto de Nicaragua y
Cuba.,

En la otra cara del espectro de posi-
clones politicas, en ¢l bando de aquéllos
gue estin activos en sindicatos u organiza-
clones emancipadoras, he encontrado en
Bolivia sobre todo a pequefos campesi-
nos, pero también maestros rurales,

Sus experiencias en el campo estdn
marcadas entre otras cosas por vivencias
de educacién colecliva, por la especifica
estructura social organizativa de las comu-
nidades campesinas andinas, por la ayuda
reciproca. A esto se afiaden las experien-
cias politicas vividas a partir de los afios
setenta; la construccion de una organiza-
cifn campesina independiente y autode-
terminada, la lucha contra la dictadura y
porla democracia al lado del movimiento
sindical boliviano,

Schre el horizonte de circunstancias
sociales de extrema desigualdad politica,
social, econémica y cultural, v de las espe-
cificas experiencias de los campesinos en
la lucha por mejores condiciones de vida,
los principios de fé adventistas y los prin-
cipios democriticos de la vida comunitaria
experimentan una interpretacién que muy
bien puede llevar al compromiso politico
en una organizacidén emancipatoria. El
principio de fé que hace a la igualdad
entre los hombres, las utopias quilidsticas,
el sermén de la montada, son interpreta-
dos bajo estas circunstancias, por los con-
vertidos aymaras, como totalmenté relacio-
nados con el més acé.

Para el compromiso politico que se
sigue de todo lo dicho vienen muy bien las
capacidades y habilidades adquiridas en la
vida comunitarid(hablar castellano, pro-
nunciar discursos de memoria delante de
un auditorio, Drgamzar gmpos, interpretar
y discutir textos...).con otras palabras: sé
desarrolla una dialéctica entre las condi-
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generales de la sociedad, las inmediatas
circunstancias de vida y la doctrina y pric-
tica adventistas, con lo que se desarrolla
una dinimica especial muy relacionada
con la sociedad.

Es éste.un fenémeno que se puede
observar una y olra vez:

Asi es como los esclavos de
Jamdica, que habfan sido objeto de una
misién baulista y moravia, en su rebe-
libn de 1830 apelaron al principio de la
igualdad. Sin embargo, la rebelién no
habia estado nunca en la intencién de
los misioneros.,

Durante el movimiento por los dere-
chos civiles de log negros en los E.E.ULLL
de los arios sesenta, los adventistas apoya-
ron 4 los negros invocando el principio de
igualdad, pese a que no interpretan teol6-
gicamente este principio como referido al
mundo presente. Pero fueron las circuns-
tancias sociales las que los impulsaron a
hacerlo.

Ciertamente €slas son excepciones.
56lo und minoria s¢ compromele en orga-
nizaciones que luchan por la emancipa-
cion y por la igualdad de derechos. Sin
embargo me parece importante que se
tenga en cuenta la dindmica que puede
desarrollar la misién protestante funda-
mentalista adn desde su perspectiva de
anti-ilustracion.

Globalmente se puede entender la
expansion de estas comunidades religio-
sas en América Lating como cstrategias de
adaptacién en medio de situaciones socia-
les de profunda crisis, En tales siluaciones
siempre se han desarrollado o se han
podido expandir movimientos salvificos.

El que -para hablar con las palabras
de Peler Worseley- se vuelvan activistas e
incluso revolucionarias, 0 se queden pasi-
vas y orientadas al mds alld, o bien desa-
rrollen vna dindmica intermedia entre

ambos polos, es algo que depende decisi-
vamente de las condiciones sociales y
politicas: por ejemplo, de si existen posibi-
lidades de articulacion politico-democriti-
ca o de cuin amenazante resulta para el
grupo social en cuestién la crisis emergen-
te de una situacion de transicion.

(iraduccitn: Rafael Puentes).
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