dominantes, y por el otro, aquella existente entre
la Iglesia y el movimiento popular. En lo que
respecta al primer punto, y a diferencia de lo que
la tradicion sociolégica ha sostenido, la funcion
legitimadora que la religion ha prestado usualmen-
te al poder establecido no es vista como una
funcion necesaria, pudiendo presentarse conflictos
y hasta rupturas. El segundo eje de anilisis, a
nuestro juicio el méds importante y poco explora-
do, procura destacar “la influencia de la evangeli-
zacion libertadora sobre la conciencia popular; y la
influencia de la toma de conciencia de las clases
explotadas sobre la conciencia religiosa y cristiana
del pueblo” (p.17). En lo particular, creemos que
en la definicion adecuada de esta relacién y su
dialéctica (que no es simple interaccién) esti la
clave para la comprension de un fenémeno de
importancia crucial en la lucha ideolégica en
nuestros paises.

En esta tarea estarin incluidos no solamente
aquellos involucrados, directa o indirectamente, en
el campo eclesidstico, sino también aquellos que,
como se indica en la Introduccién del libro, se
desearfa integrar “en una misma prdactica de
liberacion, donde nadie manipule a nadie, sino, por
el contrario, cada parte-se integre en el todo,
conservando su identidad y misién propias”. Esto
ultimo sin duda tiene que ver con una importante
premisa te6rico metodologica indicada también
en ese lugar: si bien se adopta con claridad la
categorfa de totalidad y la determinaci6n estructu-
ral, el estudio insiste en la existencia de lo que
denomina “autonomia relativa de la Iglesia”, que
entendemos vendrfa a ser como una manifestacion
particularizada de lo que corrientemente se entien-
de como la autonomfa relativa al campo ideoldgi-
co. Esta afirmacién de principio, en la que como
tal ciertamente estamos de acuerdo, a nuestro
juicio no deberfa interpretarse en términos de que
los analisis del fendmeno religioso son inaccesibles
a quienes no se encuentran familiarizados con la
terminologfa teoldgica, ni comparten sus premisas.
Para un cientffico social el hecho de la fe y sus
diversas manifestaciones debe ser aproximado de la
misma manera que cualquier otro objeto de
estudio, procurando descubrir y comprender su
naturaleza y determinaciones particulares. Sélo en
ese sentido adherirfamos a la afirmacion contenida
en la secciébn que comentamos, de que la autono-
mfa del campo religioso se manifiesta en el hecho
de que las contradicciones objetivas de la sociedad
son “procesadas en la conciencia eclesial en térmi-
nos propios, que s6lo se hacen inteligibles a partir

de la fe”’ (p.15). Pero no podrfamos estar de
acuerdo, como se afirma mais adelante, que los
fenomenos descritos en una investigacién como
ésta, en cuanto van acompafiados de una renova-
cién eclesidstica, espiritual y teolégica, no puedan
ser objeto de una interpretacion adecuada de parte
del “puro anilisis sociolégico” (p.18). Lo que
probablemente se quizo enfatizar es que las cien-
cias sociales han prestado muy poca atencién al
anilisis de las distintas concepciones de la relacién
entre Dios, el mundo y el hombre, contenidas en
las diversas concepciones teoldgicas, asf{ como de
las logicas igualmente diversas que consiguiente-
mente introducen éstas en los discursos y practi-
cas sociales de los actores sociales involucrados. Y
dentro de esto, a los distintos modelos de organiza-
cion de la prictica religiosa que de hecho van
configurandose. Ciertamente que el anilisis cient{-
fico de estos fendmenos requerird abocarse a
materiales con los que usualmente esti poco
familiarizado el investigador o el polftico, pero eso
no quiere decir que sean coto cerrado de los
tedlogos profesionales.

Es preciso reconocer que en todo el campo del
andlisis idedlogico hay todavia mucho cami-
no por recorrer, tanto en lo tedrico como en
lo metodolégico. La experiencia misma que signifi-
cO el intentar aplicar parimetros como los indica-
dos en la investigacion que comentamos, deberfa
dar paso a la depuracién progresiva de los instru-
mentos de anélisis empleados. Investigaciones pos-
teriores, que han venido apareciendo en diversos
pafses centroamericanos, parecen indicar que se
seguird avanzando en el camino trazado por esta
importante obra.

Jorge Cdceres Prendes
CSUCA Programa
Centroamericano de
Ciencias Sociales

PROTESTANTISMO Y LIBERALISMO EN AME-
RICA LATINA. por José Miguel Bonino, Carmelo
Alvarez y Roberto Craig. San José, DEI y SEBILA,
1983, 91 pp.

No cabe duda de que el protestantismo crecié
en América Latina bajo el amparo de liberalismo,
ideologfa de la nueva burguesfa cafetalera agroex-
portadora. En Costa Rica, el caso del presidente
Juan Rafael Mora (p.61) es claro. Justo Rufino
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Barrios, presidente liberal de Guatemala, trajo
personalmente al Rev. Juan Clark Hill y Sra. desde
los Estados Unidos, para iniciar la iglesia presbite-
riana guatemalteca. En muchos pafses, como por
ejemplo Brasil, los “‘evangélicos” llegaron y crecie-
ron en abierta alianza con librepensadores, maso-
nes y anti—clericales. Este libro es un anélisis
socio—historico de esa simbiosis de liberalismo y
protestantismo, los problemas que causa ahora, y
las posibilidades de superarlo con un nuevo pro-
yecto evangelizador mas adecuado.

Al nivel ideolégico, el liberalismo significa
libertad de pensamiento, y a nivel polftico significa
elecciones democriticas (p.39). Pero el mayor
interés de la burguesfa liberal latinoamericana
estaba en el nivel econdmico: el libre intercambio
comercial privado, en un mercado libre del control
estatal y abierta a la competencia tipo laissez
faire. Los autores de este libro acertadamente
ubican el mayor significado del liberalismo en este
nivel econémico:

*..]la propiedad es anterior al estado... Para la ideologia
liberal el sometimiento de la persona espontinea al
individuo propietario es la realizacion de la libertad
verdadera... Los ideales democraticos son aplicados esen-
cialmente bajo el influjo del liberalismo econbémico, para
reforzar y expandir el libre comercio” (pp.40, 45).

Asf el liberalismo es obviamente la ideologfa de
la nueva burguesfa, de modo que “el nuevo sujeto
histérico es el burgués” (p.41).

El conocido metodista argentino, José Miguez
Bonino, aporta el primer capftulo, ‘“Historia y
Misién”’. Miguez parte de “‘una comprension dia-
léctica de la relacién entre el factor religioso... y
las estructuras econdmico—polfticas” (p.20), y
formula la siguiente hip6tesis:

‘“en un momento en que América Latina emergia lenta-
mente de su historia colonial y buscaba su integracién al
mundo moderno, el protestantismo significé un llamado
al cambio, a la transformacidén, centrado en la esfera
religiosa, pero que repercutia en la totalidad de la vida y
de la sociedad™ (p.21).

El protestantismo, aliado con las reformas
neo—liberales, sirvi a la vez como “elemento
subversivo” del viejo orden colonial y sefiorial
(p.25—28), y como “la dimensién religiosa de un
proyecto global, como parte del ‘pacto necolo-
nial’” (p.28s.). En esta funcidn, el protestantismo
latinoamericano manifesté las caracterfsticas pro-
pias del momento de transicién al mundo moder-
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no: el individualismo voluntarista, fuerte subjetivi-
dad, y “el universo moral del logro, del esfuerzo
propio, de la bisqueda de superacion” (p. 22).

Sin embargo, sefiala Miguez, todo ese proyecto
historico liberal esta hoy en crisis, lo que produce
a su vez una crisis de identidad en los sectores
conscientes del protestantismo (p.29). Esto les
plantea el reto de superar toda su historia liberal
“redescubrir los elementos bisicos del evangelio
que dieron a la proclamacién protestante original...
su impulso, y reconcebirlos, a partir del evangelio,
en relacion con la actual coyuntura latinoamerica-
na(p.31).

En ‘Del Protestantismo liberal al protestantis-
mo liberador”, Carmelo Alvarez ofrece un panora-
ma valioso de pensadores referentes al liberalismo
(Reuther, Mannheim, Octavio Paz), el destino
manifiesto (W. La Feber, F. Merk, F.J. Turner y
Josiah Strong, R. Lores), y la relacién entre
protestantismo y liberalismo (J.P. Howard, A.
Rembao, S.W. Rycroft, S.G. Inman, Miguez Boni-
no, O. Costas, J. Santa Ana, R. Alvez, entre otros).
A pesar de todo su diferendo teolégico con el
liberalismo, el protestantismo evangélico en Améri-
ca Latina, como sefiala Julio de Santa Ana,
“coincidia con el liberalismo en su concepcién de
la sociedad y la accion cristiana en ella” (Alvarez,
p.51).

También, paraddjicamente, a pesar de todo su
ferviente anticatolicismo en la misma neo-cristian-
dad liberal que caracteriza los actuales sectores
conservadores latinoamericanos (p.50; cf. Mfguez,
La Fe en busca de Eficacia, pp. 36—42). Para
recuperar la dinimica de su mision hoy, el protes-
tantismo latinoamericano tiene que superar su
pasado liberal y ‘‘ser uha fuente nueva de utopfa
hacia el Reino” (1.56).

El articulo miés largo del libro es “El papel del
protestantismo en Costa Rica: una ubicacion so-
c.o— histérica”, por Roberto Craig. Historicamen-
te, la exportacion del café después de 1832 abrié
contactos entre Costa Rica y el mercado europeo
(especialmente inglés), con lo que se introdujo el
protestantismo (William Le Lacheur) y la libertad
de cultos (Juan Rafael Mora, 1852). Con la
industria bananera, la dominacién extranjera pasé
a manos de los Estados Unidos y comenzaron a
entrar las misiones evangélicas norteamericanas
(1880—1930). Al consolidarse la hegemonfa esta-
dounidense (1945-78), creci6 mucho més la
presencia misionera norteamericana en Centroamé-
rica, especialmente después de la expulsibn de



muchos misioneros de Asia. En 1975, 20% de los
misioneros en Centroamérica residfan en Costa
Rica (p.64).

Un anilisis del crecimiento de la iglesia protes-
tante en Costa Rica entre 1974 y 1978 indica que
dicho crecimiento se concentraba fuertemente
entre los grupos pentecostales, con éxito extraordi-
nario (a) en zonas de migracién interna y (b) de
gran pobreza econémica (p.70). Ante tal realidad,
Craig plantea la pregunta: “El protestantismo:
(Agente de liberacién o de legitimacion ideologi-
ca? (pp.70-91) y analiza detalladamente las
estructuras y el mensaje de los diversos grupos
protestantes del pafs. Craig caracteriza el mensaje
en términos de (a) dualismo e individualismo, (b)
escatologfa ahistérica y “apolftica”, y (c) moralis-
mo y espiritualidad.

En resumen, este libro tan breve plantea un
problema crucial para la interpretacién del protes-
tantismo en América Latina. Es una historia llena
de ironfas sumamente paraddjicas y contradicto-
rias. Por un lado, el fundamentalismo tan opuesto
al “liberalismo”’ teolégico en los Estades Unidos se
une de la mano con el ‘“‘liberalismo” ideolégico en
tierras latinoamericanas. Por otra parte, ese libera-
lismo que se jacta de ser paladin de la libertad y de
la democracia, de hecho dedica su mayor lucha a
otra libertad y la democracia, de hecho dedica su
mayor lucha a otra “libertad”, el libre comercio, la
libre competencia en el mercado “libre” para los
mds poderosos. Caso dramitico de esta contradic-
cioén lo ofrece el mismo presidente “liberal’” quien
trajo los misioneros presbiterianos a Guatemala.
Cuando los ancianos indigenas del pueblo de
Cantel, a principios de los afios 1880, se opusieron
a la venta de tierras para una gigantesca empresa
textil, el Pte. Barrios simplemente mandé a
fusilarlos a todos en la plaza del pueblo —en
nombre de la democracia y la libre empresa. (Cf.
las masacres de indfgenas bolivianos bajo los
gobiernos liberales del fin del siglo pasado).

La época del liberalismo en que llega el protes-
tantismo a América Latina, fue precisamente la
fase de acaparamiento de tierras, a menudo por
métodos violentos, para la acumulacién de capita
les que sustentarfa la expansion agro—exportadora
¢ industrial. Detrds de la pantalla de retérica liberal
y “democratica” de cacareados “‘valores™ éticos y
libertarios, este liberalismo no era mas que el
capitalismo explotador y opresor.

Es un innegable hecho histérico que el protes-
tantismo norteamericano penetré América Latina

bajo una estrecha alianza con ese liberalismo.
Ahora, en medio de las convulsiones actuales, es el
reto histérico para el protestantismo lograr liberar-
se de ese legado y encarnar fielmente el Evangelio
en modio de las realidades revolucionarias de
nuestro tiempo. Este librito aporta una orientacién
valiosa frente a ese desaffo histdrico.
Juan Stam
Escuela Ecuménica de Ciencias de la Religion
Universidad Nacional de Heredia, Costa Rica

LA TRADICION PROTESTANTE EN LA TEO-

LOGIA LATINOAMERICANA. Primer intento:

Lectura de la tradicion metodista. Ed. José Duque,
San José: DEI, 1983. 362 pp.

Este es un libro que hacfa falta. Fruto de una
consulta realizada en febrero, 1983, el volumen
intenta analizar al metodismo latinoamericano
desde un método socio—histérico. A la vez intenta
lograr una relectura del pensamiento teologico y
ético de Juan Wesley, y otros metodistas, que
corresponde fielmente a la tradicion histérico—teo-
légico metodista y a la vez a las realidades actuales
de América Latina hoy.

El método bésico, subyacente en este libro,
consiste en (1) una cuidadosa relectura de Ila
historia del metodismo, desde perspectivas latinoa-
mericanas: (2) un anilisis crftico de los condicio-
nantes sociolégicos del metodismo durante toda su
historia y sus implicaciones para el metodismo
latinoamericano; y (3) un re—examon del pensa-
miento teolégico—€ético de Wesley y otros metodis-
tas, en busca de su pertinencia y vitalidad profética
para los cristianos latinoamericanos hoy.

Este libro aplica sistematicamente al metodismo
lo que el metodista argentino, Jos¢ Mfguez Boni-
no, llama ‘“una comprensién dialéctica de la
relacidn entre el factor religioso... y las estructuras
economico—polfticas” y también “la relacion de
raices—destino” (en Protestantismo y Liberalismo
en América Latina, pp.19,20). Los autores dan el
mayor respeto y seriedad al legado teolégico y
biblico del metodismo, pero no “en el aire” sino
en correlacién constante con los contextos so-
cio—histéricos en que nace. Respeta profundamen-
te el valor del pasado, y la urgencia del trabajo
histérico critico y cientffico, pero no en funcién
de un “historicismo™ preterista sino de una autén-
tica historicidad comprometida con el presente.
Para citar nuevamente a Mifguez Bonino, en el
presente volumen:
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