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“En lo personal y como creyente que soy, es mi derecho in-
vocar lo que considero mds sagrado cuando asuma la res-
ponsabilidad mds grande que estoy segura encontraré en mi

camino.”
Palabras de Laura Chinchilla Miranda, en su
calidad de candidata a la Presidencia de la Re-
publica, por el Partido Liberacion Nacional.
La Nacion, 7 de setiembre, 2009
Resumen:

El poder ejercido por la jerarquia catdlica, como ins-
titucién que histéricamente ha mostrado un particular
interés en ejercer control y subordinar a las mujeres, es
una cuestién ampliamente conocida, estudiada y denun-
ciada. Sin embargo, no es un asunto que con el paso
del tiempo pierda su atraccién como objeto de estudio.
Muy al contrario, no deja de alarmar que a pesar encon-
trarnos ya en el Siglo XXI, sigan persistiendo estados
confesionales sélidamente fundados en la letra consti-
tucional de algunas democracias occidentales.

Resulta todavia mas interesante analizar el cémo y el
por qué se sostiene ese privilegio anacrénico y discrimi-
natorio, que atenta contra la construccién de una socie-
dad pluralista. Costa Rica es uno de esos casos excep-
cionales que se siguen manteniendo como un Estado
Confesional. Es una tarea de importancia mayor, desde
un planteamiento ético feminista, identificar las razones
por las que se ha hecho casi imposible abrir el debate
nacional sobre la necesidad y pertinencia de un Estado
Laico en Costa Rica y cual es el impacto que esta situa-
cién tiene sobre la vida de las mujeres y sobre la garantia
que hacia ellas debe el Estado en materia de derechos
humanos, especialmente, en los derechos sexuales y los
derechos reproductivos.

1 Profesora de la Escuela de Filosoffa y de la Escuela de Salud Publica de la
Universidad de Costa Rica. Colaboradora del Instituto de Estudios de la Mu-
jer de la Universidad Nacional. Consultora en derechos humanos y género.

En ese sentido, el propésito de este trabajo es, en el mar-
co del resurgimiento de los fundamentalismos religiosos,
del neo-integrismo catélico y de la crisis de la democracia
representativa, analizar el uso de un discurso abiertamen-
te contrario a los principios de una democracia inclusiva
y pluralista, como instrumento de lucha utilizado por la
jerarquia de la Iglesia Catdlica y por representantes de
diversas fuerzas politicas, contra la propuesta de una re-
forma constitucional presentada en el ano 2009, para la
eliminacién de la religion catdlica como oficial del Esta-
do costarricense. Sera un punto muy importante del ana-
lisis, el estudio de las declaraciones publicas que al res-
pecto emitieron los entonces candidatos y la candidata a
la Presidencia de la Republica y las acciones iniciales del
gobierno actual, que podrian ser vistos como indicios de
un gobierno de corte neo-integrista catélico.

Introduccidn:

El proceso de secularizacion en el Continente Europeo,
es decir, de pérdida de poder de la religion y sus insti-
tuciones sobre la sociedad, inicié entre los siglos XV
y XVI, en razén del progreso de las ciencias naturales
y del valor del raciocinio frente a las argumentaciones
metafisicas religiosas. Pero en Nuestra América, colo-
nizada con el uso de la violencia legitimada a través del
discurso religioso cristiano, ese proceso no ha logrado
generarse en condiciones similares a las que permitie-
ron su desarrollo en Europa. Mas adn, segun palabras
de la indigena guatemalteca Silvia Menchd, “la coloni-
zacion sigue pasando todos los dfas.” (Menchd, 2010)

De tal modo, el camino seguido gracias a la Ilustracion
francesa y alemana del siglo XVIII, que instaur6 limi-
tes entre el ambito religioso y el civil, metaforizado a
través de la imagen kantiana de la mayoria de edad o la
madurez del ser humano?®, permitié construir las bases
de la tradicion laicista francesa, que es quiza, la mas pro-
funda y arraigada al sentido de la vida democratica re-
publicana. Frente a lo que era un mundo regido por las

> Debemos recordar que la Tlustracion es un proceso androcéntrico, que ex-
cluy6 abiertamente a las mujeres, respecto de las cuales prevaleci6 la idea de
inferioridad natural y deber de obediencia hacia los hombres. No obstante, tal
y como lo proponen numerosas pensadoras feministas como Seyla Benhabib,
Celia Amorés y Amelia Valcarcel, el posmodernismo y el feminismo han se-
falado esos vacios y planteamientos discriminatorios con la intencion de enri-
quecer la herencia ilustrada e incluir en ese proyecto a quienes se nos ha nega-
do nuestra agencia moral, nuestra condicién de humanas y de seres racionales.
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creencias y normas religiosas, se levanté la posibilidad
de una sociedad de individuos racionales, guiados por
principios laicos y de aspiracion universalista.

De la Francia de finales del siglo XIX, al concretarse
la separacion entre la Iglesia y es Estado, surge el con-
cepto “Estado laico”, como concepto contrapuesto al
“Estado confesional”. La separacion entre las institu-
ciones del estado y las iglesias u organizaciones religio-
sas ha estado asociada a la Ilustracién y a la Revolucion
liberal, puesto que la defensa del laicismo se consider6
la via idénea para garantizar el respeto por la libertad
de conciencia, por la no imposicién de las normas y
valores morales particulares de ninguna religion o de
la irreligion. Entonces, el laicismo o la laicidad, pueden
entenderse como la dimensién politico-juridica del pro-
ceso histérico de secularizacion que dejé a la religion al
margen de la esfera publica. En palabras de Blancarte:
“la laicidad como “un régimen social de convivencia,
cuyas instituciones politicas estan legitimadas principal-
mente por la soberanfa popular y (ya) no por elementos
religiosos” (Blancarte, 2000).

Ademas, hubo de por medio, también, intereses de
indole econémico y luchas por el poder. Durante los
siglos XVII y posteriores, estos procesos de seculariza-
ci6én, también impactaron la riqueza de las autoridades
religiosas, a quienes se les incautaron bienes y propieda-
des, que pasarfan a manos seculares. De igual forma, en
un lento camino, al poder simbdlico eclesiastico se le va
limitando su area de influencia en la cultura, el arte y la
ciencia, quehaceres que habfan estado controlados por
la teologfa. La mundanizacién que operaba en el ambito
juridico francés llevé a limitar las intervenciones de los
clérigos y tedlogos en los problemas temporales. Y ese
rumbo fue conduciendo poco a poco, a la tolerancia y la
valoracion de la libertad de conciencia, alejandose de las
justificaciones morales cristianas de las guerras religio-
sas; llegando posteriormente, en el Siglo de las Luces, al
concepto de autonomia, que supone la superacion de la
necesidad de la fe y de un poder externo a la persona
humana, como requisito para lograr una vida justa.

Pero esa valoracién de la separacion entre Estado y reli-
gi6n, como condicion sine qua non de la democracia repu-
blicana liberal, no ha logado profundizarse en la region la-
tinoamericana. Y el caso de Costa Rica no es la excepcion.
Mientras que desde la Ilustracion, en el Continente Hu-
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ropeo, la religion ha venido perdiendo autoridad e in-
fluencia sobre la vida social y politica, consolidando ese
proceso de secularizacioén, que culmina con la instaura-
cién de Estados Laicos, cuya relacién con lo religioso
es neutral, es decir, respetuosa de la libertad individual
de elegir o no la practica de un culto metafisico; en los
paises de América Latina hoy experimentamos el resur-
gimiento de alianzas entre las jerarquias religiosas, sobre
todo de la catodlica, con la clase politica, e incluso, con el
poder econémico, y el fomento de posturas dogmaticas

y de fanatismos catdlicos y protestantes.
Asflo explica Carlos Monsivais:

“En el siglo XIX latinoamericano a la literatura se le
adjudica una meta primordial: el cultivo del espirvitu, ya
Jfuera de los templos y de las zonas de control eclesidstico.
Gradualmente se reconoce la existencia de la vida espi-
ritual laica, nutrida por afluentes diversos, entre ellos la
poesia, la miisica, el culto devocional al paisaje, el amor
romdntico, la narrativa, etc.” (Monsivais, 2008)

En México, apunta Monsivais, el Estado laico atraviesa
por varias etapas, segin los propodsitos expuestos por
sus primeros impulsores, cuyos planteamientos siguen
manteniendo vigencia: la libertad de cultos y de expre-
sién, la separaciéon entre la Iglesia Catdlica y el Estado
y la educacion fuera del ambito confesional. Asi se lle-
ga al reconocimiento que sin laicismo, un pafs no po-
dra internalizar su sentido histérico. Segin Monsivais,
en México el laicismo es activado precisamente por la
jerarquia catolica. La resistencia que muestra el poder
eclesiastico a la minima pérdida de sus privilegios, pro-
duce avivamiento de la urgencia laicista en los sectores
mas ilustrados de la sociedad. Ante esto, la Iglesia Cato-
lica coloca el mensaje de la tradicién y fe catdlicas como
“la esencia de la nacion” (Monsivais, 2008).

La minotia instruida de México, al haberse internacio-
nalizado, persiste en este intento por alcanzar la laici-
dad del Estado, como una forma de sefalar la llegada
del pensamiento europeo. Porque, sumado a lo que es
concedido por la ley, existe también (y esto es trascen-
dental) el peso psicolégico que deviene de los codigos y
las Constituciones. Es comun que se asocie lo legal con
lo moral, es decir, que se asuma una accion legal como
moralmente aceptable.




Precisamente, el debate planteado por las Leyes de Re-
forma lanza cuestionamientos de fondo, que siguen
siendo actuales, tales como, la idea de concebir un siste-
ma valorativo social y personal que prescinda de la reli-
gion organizada; la posibilidad, dentro de una sociedad
conformada por el catolicismo, de una ética que no esté
cifrada en un sistema de recompensas y castigos; entre
otras reivindicaciones.

Monsivais explica que la ética de los liberales en México
pone de manifiesto la radicalidad de esta transforma-
cioén, porque es una ética autosustentable, que no juega
con los castigos, sino que apunta a la abstraccion de los
premios: el cumplimiento de las obligaciones patrioti-
cas, la gratitud de los conciudadanos, la corona de laure-
les, la satisfaccion del deber cumplido, los entusiasmos
del porvenir.

Tal parece ser que estas preguntas continian plantean-
dose en varios de nuestros paises, estén o no constitui-
dos como estados confesionales. Y es que, como cla-
ramente lo advierte Fortunato Mallimaci, “en #na vision
histdrica de largo plazo debemos ser capaces entonces de comparar
los momentos y distinguir aquello transitorio de lo permanente.
Debemos ser cuidadosos de no confundir la pérdida del signifi-
cado social de las instituciones religiosas, los procesos de desins-
titucionalizacion, individuacion y flexibilizacion doctrinal con
la desaparicion de lo religioso a secas.” (Mallimaci, 2004) La
secularizacion del Estado no es un proceso lineal ni ne-
cesariamente progresivo. Al contrario, puede presentar
retrocesos, vueltas a la confesionalidad o bien, afian-
zamiento de la confesionalidad como reaccién ante las
demandas de secularizacion.

Hoy vemos que una renovada influencia religiosa ejer-
ce presion sobre las instituciones democraticas, en clara
contradiccién con el supuesto basico de neutralidad re-
ligiosa como requisito previo para el respeto del princi-
pio de igualdad, de libertad de conciencia y de libertad
de credo. Veamos, al respecto, la denuncia que Savater
emite ante esta situacion, ya generalizada:

“Locke 0 1 oltaire solicitaban tolerancia a sus respects-
vos Gobiernos, es decir, que no proscribieran ni preseri-
bieran ninguna religion concreta a sus sibditos, incluso
que les permitieran no tener ninguna. De lo que se tra-
taba, a fin de cuentas, era de alcanzar el logro politico
caracteristico de la modernidad: el Estado laico, no con-

[fesional, bajo cnya imparcial tutela cada cual buscase
la salvacion de su alma y la prosperidad de sus negocios
como mejor le conviniese. Bl individualismo liberal es
inseparable de la rezvindicacion moderna de la toleran-
cia, como lo fue también de la abolicion de la esclavitud
0 de la pena de muerte, y su demanda se orientd en
principio a limitar o suprimir la influencia eclesial sobre
leyes y antoridades. Es importante recordar este origen
cuando hoy los obispos o el Papa hacen oir su vog sobre
cuestiones legales y politicas (que ellos laman “éticas”)
) se quejan de las criticas “intolerantes” que suscitan:
tienen todo el derecho del mundo a dar su doctrina, pero,
gracias a los que se les enfrentaron durante los siltimos
300 arios, se ha conquistado también el derecho a de-
nunciar sus incongruencias y a no obedecerles.” (Sava-
tet, 2008)

Siguiendo la linea de pensamiento de Savater, entende-
mos que en la sociedad laica tienen lugar las creencias
religiosas, en tanto derecho de quienes las han adop-
tado, no obstante, no son reconocidas como un deber
que pueda ser impuesto a nadie. Por lo tanto, se acepta
como necesaria una disposicion tolerante ante la reli-
gion, lo cual es irreconciliable con la vision integrista
que interpreta los dogmas propios como obligaciones
sociales para el resto de la sociedad.

Un Hstado laico, de esta forma, pretende alcanzar una
mejor convivencia al ordenar las actividades de los dis-
tintos credos, asegurando la igualdad de todos ante la
ley y en muchos casos, sirviendo también como herra-
mienta para someter el sentimiento religioso, procurando
asi anteponer los intereses generales de la sociedad civil
sobre los intereses particulares. En otros campos mas es-
pecificos, por ejemplo la educacion, se usa el término de
educacion laica cuando se defiende la ensefianza publica
o privada manteniendo la independencia de la misma res-
pecto a cualquier creencia o practica religiosas.

En el siglo XIX francés la palabra laicizacion significo
sobre todo el esfuerzo del Estado por sustraer la educa-
cion al control de las 6rdenes religiosas, ofreciendo una
escuela publica controlada exclusivamente por el Esta-
do, igual para todos. La Iglesia Catdlica se ha opuesto a
esta vision del laicismo, pues considera que no garantiza
la libertad religiosa y de culto de los catélicos. La Iglesia
Catolica se acerco a las posiciones politicas mas mo-
dernas, aproximandose a una renuncia al estado confe-
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sional, durante el Concilio Vaticano 11 y retrocediendo
después a sus posiciones tradicionales. Acepta un ré-
gimen de separacion del Estado, pero puntualiza que
esta “separacion” no implica la renuncia a exigir que
las leyes se amolden a sus posiciones doctrinales en los
paises que considera catélicos, alli donde los bautizados
son mayoria, y en los que exige una posicion especial,
basandose en argumentos que apelan a la mayorfa mo-
ral. La Iglesia Catolica distingue actualmente entre un
estado laico, que reconoce la autonomia mutua de la
Iglesia y el Estado en sus respectivas esferas, y el Estado
laicista, que se resiste a la tutela espiritual del Estado
por parte de la Iglesia.

Agua y aceite: Las demandas feministas
frente a un Estado democratico confesional

Una amplisima produccion académica y activista se ha
dedicado a revisar los impactos negativos que las reli-
giones, los dogmatismos y los fundamentalismos reli-
glosos' (sean protestantes, islamicos, catdlicos, etc.) han
producido, a lo largo de la historia, sobre las mujeres.
(Balchin, Cassandra, 2008) Para los propositos de este
articulo, no se ahondara en estos argumentos, sino que
se seflalarda de manera esquematica, la relacion entre
fundamentalismos religiosos, confesionalidad del Es-
tado y fragilidad del reconocimiento y garantia de los
derechos humanos de las mujeres.

Si bien la confesionalidad del Estado no es sinbnimo de
neo-integrismo® o de fundamentalismo religioso; si lo
consideramos una amenaza al respeto y garantia de los
derechos humanos de las mujeres, en tanto que coloca
al Estado en un lugar subordinado moralmente a los
preceptos dogmaticos de una religion particular, gene-
rando en consecuencia, una desigualdad en razoén de las
creencias o ausencia de creencias metafisicas de cada
individuo. Y la historia nos demuestra que una carac-
terfstica compartida por todos los sistemas historicos
de creencias religiosas es la reproduccion del orden pa-

! Entendemos por fundamentalismos religiosos, aquéllos movimien-
tos englobados en los cuatro paradigmas, definidos por Enzo Pace y
Renzo Guolo: “a) fundamentalismo como reaccién contra la moder-
nidad, b) fundamentalismo como expresién de la crisis de la moderni-
dad, ¢) fundamentalismo como restablecimiento del mito del estado éti-
co, d)fundamentalismo como revancha de Dios” (Pace & Guolo, 2000).

* Fenémeno de recuperacion del integrismo catdlico.
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triarcal, ergo, la reproduccién de un sistema de opre-
sion y objetivizacion de las mujeres, anulandolas como
agentes morales.

La sexualidad de las mujeres, su derecho a la autodeter-
minacién y al control del propio cuerpo son aspectos
de enorme controversia desde la optica de las morali-
dades religiosas, en particular, para nuestros intereses,
del cristianismo (en general) y del catolicismo (en tér-
minos especificos). De ahi que hasta el dia de hoy, en la
mayorfa de los paises de Nuestra América, el derecho
a disponer del propio cuerpo sigue generando dispu-
tas apasionadas y se continda negando a las mujeres su
libertad de accién y decision, en los asuntos reproduc-
tivos y sexuales.

Asimismo, en materia de violencia contra las mujeres
basada en el género, el discurso religioso catélico y pro-
testante, insiste en colocar sobre las mujeres el deber
de obediencia, el perdén y la indisolubilidad del matri-
monio; en clara contradiccién e irrespeto a los orde-
namientos juridicos de los paises que, libremente, han
contraido compromisos internacionales en materia de
derechos humanos’.

Ejemplos de la forma en que los derechos humanos de
las mujeres son tratados como moneda de cambio a la
hora en que los gobiernos negocian con las jerarquias
religiosas, sobran. Podemos ver el caso de Nicaragua,
que bajo la presidencia de Ortega, instaurd la penali-
zacion del aborto terapéutico, o de Uruguay, bajo el
mandato de Vazquez, quien veto la Ley de salud sexual
y reproductiva, porque, como él declaré publicamente,
iba contra sus preceptos religiosos y morales catélicos.
Y estamos nombrando dos ejemplos en los cuales la re-
lacién Iglesia Catdlica y Estado no esta tan claramente
establecida, desde el ambito constitucional, como si lo
esta en Costa Rica; situacion que veremos en el siguien-
te apartado.

Al ser el Estado una ficcién juridica, no podemos sino
considerar absurdo que en el Siglo XXI, persistan Es-
tados confesionales, es decir, Estados que constitu-
cionalmente, asumen como propia una denominacién
religiosa. La religion es una practica, basada en unas

3 Esto es asi sobre todo en aquéllos paises de Nuestra América que han firmado
la Convencién para la Eliminacion, Sancién y Prevencion de todas las formas
de violencia contra las mujeres conocida como “Convencién Belem do Para”.




creencias de orden metafisico, de las cuales se derivan
unos valores morales que guian el actuar de la perso-
na creyente. Es una contradiccién en términos que una
instancia creada por el poder constituyente de la socie-
dad, profese una fe; y resulta ademas, violento, que ese
conjunto de creencias y valores definan posteriormen-
te, a través de la legislacion y la politica publica, lo que
debe y no debe ser en la vida personal de cada individuo
e individua. Quienes practican los cultos religiosos son
las personas, no las instituciones. En el marco de los
estados democraticos pluralistas, es irrelevante cudl sea
la religién de la mayoria en una sociedad determinada y
en un momento determinado, puesto que la obligacién
del Estado serfa la de garantizar que un grupo no le
imponga sus creencias a otro, o que sea perseguido o
discriminado por la fe que profesa; es decir, proteger la
libertad de culto y la libertad de conciencia.

La perspectiva historica: Rastreando la
confesionalidad constitucional del Estado
costarricense.

En la actual Constitucién de la Republica de Costa Rica,
vigente desde el afio 1949, el Titulo VI, La Religion, en
su Capitulo Unico, articulo 75 dice asi:

“Articulo 75.- La Religion Catolica, Apostolica, Romana
es la del Estado, el cual contribuye a su mantenimiento,
sin impedir el libre ejercicio en la Republica de otros
cultos que no se opongan a la moral universal ni a las
buenas costumbres.” (Expediente 17.511, 2009)

Este articulo tiene su antecesor constitucional en el
“Pacto Social Fundamental Interino de Costa Rica”, co-
nocido también como “Pacto de Concordia”, del 1 de
diciembre de 1821, que a su vez se inspira en el articulo
12 de la Constitucion de Cadiz, de 1812, que dice:

“Articulo 3.- La religion de la provincia es y sera siempre
la catdlica apostdlica romana, como unica verdadera, con
exclusion de cualquier otra.” (Expediente 17.511, 2009)

El articulo 4 de esa Constitucion hacia la salvedad de que
si un extranjero “de diversa religion” llegara al pafs con
propositos comerciales, o en transito, gozatfa de protec-
cién “siempre y cuando no procure seducir en la pro-

vincia contra la religién o el Estado, en cuyo caso sera
expulsado inmediatamente.” (Expediente 17.511, 2009).
Mas tarde, en el “Primer Estatuto Politico de la Provincia
de Costa Rica”, del 17 de marzo de 1823, asi como en
el “Segundo Estatuto”, del 16 de mayo siguiente, se en-
cuentran dos normas idénticas, cuyo texto es:

“Articulo 7.- La religién de la provincia es y sera siem-
pre exclusivamente la catélica apostélica romana.”

Y también se encontraba en ese Estatuto, una disposi-
cién para expulsar a cualquier extranjero que tratara de
“diseminar sus errores o de subvertir el orden social”
en materia religiosa. En 1824, la “Constitucién de la
Republica Federal de Centroamérica” establecio, en su
articulo 11, la religién catdlica apostélica romana, como
la religion de la Republica, con exclusion del ejercicio
publico de cualquier otra.

La Ley Fundamental del Estado de Costa Rica, del afio
1825, que contenia un caracter supletorio respecto de la
norma centroamericana, definfa en su articulo 25, que
la religion del Estado era la misma que la religiéon de la
Republica: la catdlica, apostélica, romana, “la cual sera
protegida con leyes sabias y justas.”

Luego, en 1835, la Constitucion Federal fue reformada, y
el articulo 11 pasé a indicar que:

“Los habitantes de la Republica pueden adorar a Dios
segun su conciencia. El Gobierno general les protege en
la libertad de culto religioso. Mas los Estados cuidaran de
la actual religién de sus pueblos; y mantendran todo culto
en armonia con las leyes.”

La Constitucion Politica del 9 de abril de 1844, en su arti-
culo 54, nombro6 a la religién catdlica, apostdlica, romana
como la protegida por el Estado. Existi6 la pretension de
agregar una tltima frase a ese articulo, que dirfa: “y no
persigue el ejercicio de ninguna otra”, pero no fue posi-
ble lograr un acuerdo al respecto. No obstante, en el ar-
ticulo 55 se indicaba que “la potestad eclesiastica, en los
asuntos que nos sean de conciencia, obrard siempre en
consonancia con la civil, y la ley determinara el modo y
forma de verificarlo.” Y esto, como podemos ver, consti-
tuy6 un significativo avance en términos de la separacion
entre los asuntos de Estado y los religiosos, respecto de
todas las anteriores constituciones.
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Sin embargo, la Constitucién Politica del 10 de febre-
ro de 1847, introduce un retroceso notorio, al disponer
que:

“Articulo 37.- El Estado profesa la religion Catolica
Apostolica Romana, unica verdadera: la protege con le-
yes sabias y justas y no permite el ejercicio publico de
alguna otra.”

Un afio mas tarde, se recuper6 una redaccién que mostra-
ba un mayor grado tolerancia hacia otros cultos, al sefia-
lar que s6lo contribuirfa con sus rentas al mantenimiento
del catolicismo. En 1869, el texto constitucional abordé el
tema de la religién del Estado de la siguiente forma:

“Articulo 5.- La Religion Catdlica, Apostolica, Romana
es la de la Republica: el Gobierno la protege y no con-
tribuye con sus rentas a los gastos de otros cultos, cuyo
ejercicio, sin embargo, tolera.”

Esta misma disposicién se mantuvo en la Constitucion
de 1871, la cual se mantuvo suspendida durante la dic-
tadura de Tomas Guardia, quien restableci6 su vigencia
en 1882, con la siguiente variante:

“Articulo 51.- La Religion Catodlica, Apostolica, Roma-
na, es la del Estado, el cual contribuye a su manteni-
miento, sin impedir el libre ejercicio en la Republica, de
ningun otro culto que no se oponga a la moral universal
ni a las buenas costumbres.”

La Constitucién de los Tinoco, del 8 de junio de 1917,
estipulaba también que la religién del Estado era la Ca-
tolica, Apostolica y Romana, haciendo la salvedad de
que no se impedia el libre ejercicio de ningun otro culto,
que no se opusiera a la moral universal y a las buenas
costumbres. Sin embargo, anadia el siguiente parrafo:

“La declaracion a que se refiere este articulo no afecta
la legislacion existente, ni coarta en forma alguna la li-
bertad de accion de los Poderes Publicos respecto de
cualesquier intereses nacionales.”

Esta Constitucioén se derogd en 1919, y restableci6 la
de 1871, cuya vigencia precede de forma inmediata a
la actual. El proyecto de Constitucién Politica que se
present6 a la Junta Fundadora de la Segunda Republi-
ca, en el marco de la Asamblea Nacional Constituyente
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de 1949, inclufa las siguientes referencias en materia de
religion:

- Articulo 51.-La Religién Catolica, Apostolica,
Romana, es la del Estado, el cual contribuye a
su mantenimiento.

- Articulo 52.-No se impedira el libre ejercicio
en la Republica de cualquier otro culto que no
se oponga a la moral universal ni a las buenas
costumbres.

- Articulo 53.-Queda prohibido hacer propagan-
da politica invocando motivos de religion o va-
liéndose para ello de creencias religiosas.

Sin embargo, el texto que se acogi6 en la Asamblea, se
asemeja casi de manera literal, a la norma establecida
en 1871:

“Articulo 75.-La Religién Catolica, Apostolica, Romana
es la del Estado, el cual contribuye a su mantenimiento,
sin impedir el libre ejercicio en la Republica de otros
cultos que no se opongan a la moral universal ni a las
buenas costumbres.”

Puede observarse, segun las Actas de la Asamblea Na-
cional Constituyente, que este tema no suscité mayor
discusion. Sélo se presenté una tGnica mocion, del St.
Diputado Constituyente Vargas Castro, que intentaba
separar los asuntos de Estado de los asuntos religiosos.
El texto que se propuso en esa oportunidad y que, evi-
dentemente fue rechazado, es el siguiente:

“Todos los habitantes de la Reptiblica gozan de libertad
de conciencia y del derecho de manifestar y propagar
sus creencias religiosas y ejercitar el culto, individual o
colectivamente, mientras no se ofendan los sentimien-
tos morales de la sociedad”

Ahora bien, el otro aspecto que interesa destacar, es
el articulo 194 Constitucional, que regula el juramento
que deben prestar todas las personas elegidas a cargos
publicos. Ese es el articulo unico del Titulo XVI: el Ju-
ramento Constitucional, y dice:

“Articulo 194.- El juramento que deben prestar los fun-
cionarios publicos, segun lo dispuesto en el articulo 11
de esta Constitucion es el siguiente:




“- ¢Jurais a Dios y prometéis a la Patria, observar y
defender la Constitucién y las leyes de la Republica, y
cumplir fielmente los deberes de vuestro destino? —Sf,
Juro-. Si asf lo hiciereis, Dios os ayude, y si no, El y la
Patria os lo demanden.”

Podemos rastrear el origen de esta norma juridica, hasta
la Constitucion del afio 1871, en la cual se establecia
que:

“Articulo 138.- El juramento que deben prestar los fun-
cionarios publicos segin lo dispuesto en el articulo 21
Seccion 17, Titulo 3°, de esta Constitucion, serd bajo la
térmula siguiente: “;Jurdis a Dios y prometéis a la Pa-
tria, observar y defender la Constitucion y las leyes de
la Republica, y cumplir fielmente los deberes de vuestro
destino? —Si juro.- Si asi lo hiciereis Dios os ayude y sino
él y la Patria os lo demanden.”

El proyecto de Constitucién presentado por la Junta Fun-
dadora a la Asamblea Nacional Constituyente de 1949 no
contenfa una disposicién expresa para relativa al juramen-
to. Lo que se hizo fue asimilar lo dispuesto por la Constitu-
cién anterior, sin que eso suscitara ningtin debate.

El vinculo que existe en Costa Rica entre el Estado y
la Jerarquia Catélica, como vemos con toda claridad, es
de muy larga data, lo hereda la Republica de la tradicién
colonial y ha sido lo suficientemente estable como para
mantenerse a través de las distintas coyunturas politicas
que el pafs ha atravesado. Pero ademas, esa relaciéon se
nutre de una gran variedad de espacios de alto impacto
simbolico en la construccion de las subjetividades. La
educacion publica es uno de ellos. La religiéon catdlica
es la unica que se ensefia en las escuelas y colegios pu-
blicos, la jerarquia catélica tiene un peso significativo
en las decisiones que se toman desde el Ministerio de
Educacion y ademas, hasta hace pocos meses, la jerar-
quia catdlica decidia cuales personas podian ensefiar
religién, independientemente de que tuvieran forma-
cién universitaria en teologia, por ejemplo. Si ademas
no cumplian con los requisitos exigidos en la Missio
Canonica, no se les autorizaba trabajar en escuelas o
colegios publicos. Esto fue recientemente derogado por
una resolucion de la Sala Constitucional, en respuesta a

la interposiciéon de un recurso de amparo presentado
por una persona afectada'.

Otro de los espacios de notable cercanfa entre la jerar-
quia catdlica y la clase politica costarricense se relacio-
na con asuntos de inversioén financiera. La Conferencia
Episcopal posee alrededor del 20% de las acciones del
Grupo SAMA; en el cual también tienen parte influ-
yentes politicos costarricenses, como el Dr. Oscar Arias
Sanchez, ex presidente de la Republica. (Rivera & Seg-
nini, 2008)

Como vemos, a diferencia del proceso de seculariza-
ci6én que vivieron la mayorfa de los paifses del continente
Americano, en los cuales la ideologia liberal impulsé la
marginalizacién institucional de lo religioso, especial-
mente de la Iglesia Catolica, en un intento de insertarla
cada vez mas en el ambito privado y de alejar al Esta-
do y la sociedad civil del control eclesiastico, mediante
nuevas leyes e instituciones y a través del impulso a una
moral civil y laica; en Costa Rica el poder eclesiastico ha
perdurado con escasisimas amenazas a su estabilidad.

Vientos de cambio: la presentacion de re-
formas constitucionales para eliminar el
caracter confesional del Estado.

“El Movimiento por un Estado Laico en Costa Rica es una
alianza informal de organizaciones y personas interesadas en in-
pulsar una mejor adecnacion del texto constitucional tanto al dere-
cho internacional comparado de los derechos humanos —en punto
a los temas de libertad religiosa, libertad de conciencia y separa-
cion de Estado y religion- como a la realidad social de la Costa
Rica del siglo XXI” (Expediente legislativo 17.511, 2009)

Esta es la definicion del objetivo central del Movimien-
to por un Estado Laico en Costa Rica, agrupacion que
redacto la propuesta de reforma constitucional a los ar-
ticulos 75 (religion oficial del Estado y financiamiento

! Es importante hacer notar que esta decision de la Sala Constitucional fue muy
mal recibida por la Conferencia Episcopal y ha generado gran tension hacia las
Escuelasacadémicas de Teologfa, comola existente enla Universidad Nacional.
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estatal de la Iglesia Catolica) y 194 (juramento constitu-
cional). Este movimiento es diverso y reline a organi-
zaciones y personas que, si bien expresan motivaciones
distintas, comparten el objetivo comun de eliminar la
confesionalidad oficial del Estado.

LLas organizaciones que componen este Movimiento
son:

- Escuela Ecuménica de Ciencias de la Religion
de la Universidad Nacional

- Universidad Biblica Latinoamericana

- Iglesia Luterana de Costa Rica

- Centro de Investigaciéon y Promocién para
América Central de Derechos Humanos (se
enfoca en derechos humanos y la diversidad
sexual)

- Movimiento Diversidad

- Agenda Politica de Mujeres (agrupacion femi-
nista)

- Colectiva por el Derecho a Decidir (ONG fe-
minista que se enfoca en la defensa y promo-
cién de los derechos reproductivos)

- Asociacion Costarricense de Humanistas Secu-
lares

- Personas no organizadas

Luego de un extenso trabajo de investigacion y re-
flexion sobre las consecuencias negativas para la demo-
cracia republicana y para el ejercicio de la ciudadania,
derivadas de mantener vigente un Estado Confesional,
este Movimiento redacta la propuesta de reforma cons-
titucional y se aboca al trabajo de cabildeo para obtener
las firmas de diputados y diputadas en la Asamblea Le-
gislativa, de modo que se cumpla con los requisitos for-
males exigidos por ley, para la presentacion de reformas
constitucionales.

Finalmente el proyecto es presentado a la Secretarfa del
Directorio de la Asamblea Legislativa el dia 2 de setiem-
bre del 2009. Se le asigha nimero de proyecto y entra a
la corriente legislativa. Ese dia se present6 la iniciativa
en una conferencia de prensa, en la que participaron
algunos y algunas de los diputados firmantes. Firmaron
la propuesta los siguientes diputados y diputadas:
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Sergio Alfaro Salas Partido Accién Ciudadana

Maureen Ballestero Vargas | Partido Liberacion Nacional

Partido Unidad Social
Cristiana

Ana Helena Chacon

José Merino del Rio

Alberto Salom Echevertia

Frente Amplio

Partido Accién Ciudadana

Elizabeth Fonseca Corrales | Partido Accién Ciudadana

Ofelia Taitelbaum Partido Iiberacién Nacional
Alexander Mora Mora Partido Iiberacién Nacional
Mario Alberto Nufiez Arias | Movimiento Libertario
Luis ~ Antonio - Barrantes Movimiento Libertatio
Castro

Este no fue el primer intento de reformar la Cons-
titucién con miras a establecer un Estado Laico en
Costa Rica. En el afio 2003 se presenté una pro-
puesta, iniciativa de diputados del Partido Accién
Ciudadana, del Movimiento Libertario y del Parti-
do Restauracion Nacional (partido evangélico). La
diferencia radica en que esta reforma se limitaba
unicamente al articulo 75, cuya redaccion se lee asi:

“Articulo 75.-Toda persona es libre de tener una re-
ligién y de profesarla. No podra impedirse el libre
ejercicio de los cultos religiosos que no se opongan
a la moral universal ni a las buenas costumbres.”

Como vemos, en este proyecto, que fue archivado
en el ano 2007, se continuaba haciendo referencia a
los conceptos juridicamente indeterminados como
“moral universal” y “buenas costumbres.” Sin em-
bargo, en su exposicion de motivos sefialaba pun-
tos de mucho interés para el posicionamiento del
Estado Laico como una condicién necesaria de la
vida democritica. A continuacion un extracto:

“La libertad de pensamiento le da la oportunidad al ser
humano de poder dignificar su propia existencia, eligiendo
aquello que logre la satisfaccion de sus intereses materiales,
espirituales y culturales en general. En esta concepeion de
la mds alta libertad de la persona, se haya inscrito su
Jacultad para darse respuesta a su propia cosmovision, a




su concepeion de mundo y en poderlas comunicar, pudiendo
en consecuencia, darse explicacion de aguello que conside-
ra como verdad trascendente por medio de la religion que
desee practicar. Es asi, que una de las manifestaciones
especificas de la libertad de pensamiento se encuentra en la
libertad de culto, siempre que esta experiencia no rina con
la ética social que debemos guardar en nuestra relacion con
los semejantes. La libertad de culto es un derecho indivi-
dnal, en cuanto garantiza la posibilidad de que nuestras
creencias religiosas se puedan expresar por medio de actos
Y ceremonias de la confesion profesada. Pero también, el
gjercicio de nuestra libertad de conciencia al ejercer el culto
de nuestra preferencia, es una tendencia piiblica y social a
la cnal hay que apoyar, en busca de sociedades tolerantes y
pluralistas.” (Expediente 15.452, 2003)

Este proyecto se discutié escasamente, archivandose
tres aflos después de su presentacion. No se generd un
amplio debate publico al respecto, ni en medios de co-
municacion, foros académicos o espacios similares. El
conocimiento de la ciudadania con respecto a esta ini-
ciativa fue muy limitado.

Una diferencia que es importante sefialar, entre la pre-
sentacion de una reforma hacia la laicidad en el 2003
y la del 2009, es que en esta dltima no se conté con
el apoyo del diputado del partido protestante Restau-
raciéon Nacional, St. Guyén Massey, y mas aun, este di-
putado se convirtié en ese momento, en un aliado para
la jerarquia catdlica, cuyo apoyo gener6 divisiones a lo
interno de las agrupaciones protestantes. Aun asf, man-
tuvo su rechazo rotundo a la iniciativa y formé parte
del bloque de diputados que se organiz6 un par de dias
después de que se presentara oficialmente el proyecto,
para hacer publico su rechazo; sin siquiera haber inicia-
do la discusion en el Plenario legislativo.

Pero el contraste mas notable en relaciéon con lo suce-
dido en el afio 2009, con la presentacion de la reforma
impulsada por el Movimiento por un Estado Laico en
Costa Rica, se vio a nivel de la cobertura mediatica y de
la reaccion de la jerarquia catdlica. El mismo dia en que
se iba a presentar el proyecto de ley en una conferencia
de prensa que se realizaria en horas de la tarde, el titular
del Diario La Nacion decia asf: “Diputados promueven
eliminar a Dios de la Constitucién”. La nota publicada
antes de la conferencia de prensa produjo un enorme
revuelo y gran predisposicion, debido al titular, clara-

mente tendencioso. Hubo en redes sociales una enorme
cantidad de comentarios respecto del titular, comparan-
dolo con los diarios costarricenses mas amarillistas. In-
cluso, blogueros muy populares en el pafs, como Fusil
de Chispas, hicieron notas al respecto.

La participacion ciudadana en el debate sobre la necesi-
dad o no de un Estado Laico en Costa Rica se motivé
principalmente, a través de las redes sociales en Internet
y de la interaccién virtual en los sitios web de los me-
dios de comunicacién mas importantes del pafs, como
son Teletica (television), L.a Nacion (prensa escrita) y
Amelia Rueda (radio), asi como en los medios alterna-
tivos como Informa-tico, El Pregén, Nuestro Pais, y en
los blogs como Fusil de Chispas'. El Movimiento por
un Estado Laico en Costa Rica abri6 su propia pagina
web, su cuenta de Facebook y su cuenta de Twitter.

El diario Eco Catdlico publicé una serie de reportajes
contra la iniciativa, basandose en argumentos reduccio-
nistas y falaces, similares al titular del diario La Nacion.
El mensaje posicionado desde el Eco Catdlico y la Con-
ferencia Episcopal fue: “Proponen eliminar a Dios”
(Rodriguez, 2009).

Pero el medio de comunicacion que probé ser mads
efectivo en la canalizaciéon de un mensaje especifico, fue
el pulpito. El domingo 6 de setiembre del 2009, cuatro
dias de que se presentara a la corriente parlamentaria la
iniciativa de reforma constitucional, en la Basilica de la
Virgen de los Angeles, el Obispo de la provincia de Car-
tago , monsefor José Francisco Ulloa, en la homilia de
esa ocasion, en la que se celebraba una fiesta tradicional
del catolicismo costarricense (“la pasada de la Virgen
de los Angeles”), llamé a toda la ciudadania de fe ca-
tolica, a negarle el voto a quienes apoyaran la reforma
constitucional para un Hstado Laico. Tomemos en con-
sideracién que ya en ese momento se habfan iniciado
los procesos electorales, de cara a las elecciones del 8 de
febrero del 2010.

En su intervencién, ante centenares de fieles, Ulloa ins-
t6 a no votar en las elecciones que se aproximaban, por
candidatos que niegan a Dios y defienden principios
que van contra la vida, contra el matrimonio y contra
la familia. (Gutiérrez, 2009). Varios efectos se produ-

! Enlaces a las notas de Fusil de Chispas: http://www.fusildechispas.
com/2010/05/laura-tiene-quien-la-bendiga/
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jeron a rafz de estas declaraciones. En primer lugar, el
mensaje fue captado por varios diputados y diputadas,
de todos los partidos politicos. Y de igual forma, fue
entendido por quienes sostenfan aspiraciones electora-
les. Al dia siguiente, lunes 7 de setiembre, el titular en
prensa era una cita del llamado de Ulloa.

Y comenzo asi el retiro de firmas del proyecto de Ley.
Con excepcion de la diputada Maureen Ballestero, el
resto de diputados y diputadas del Partido Liberacion
Nacional retiré sus firmas. Se conformé un bloque de
diputados y diputadas del Partido Liberacion Nacional,
Movimiento Libertario, Unidad Social Cristiana, Ac-
ci6on Ciudadana y Restauracion Nacional, quienes en
conferencia de prensa, el jueves 10 de setiembre, anun-
ciaron no sélo su rechazo al proyecto, sino su total apo-
yo a la religién y a la jerarquia catélica. El grupo sumé
a quienes retiraron sus firmas, llegando a contar con 28
diputados y diputadas “anti-estado laico” y “pro-Dios”.
La diputada Maureen Ballestero recibi6 la declaracién
de non-grata de un gobierno local de su provincia de
origen, Guanacaste, por negarse a retirar su firma.

El resultado concreto respecto de esta reforma fue que
el 21 de setiembre del 2009, tan sélo 18 dias después de
haberse presentado oficialmente, el proyecto fue archi-
vado. No existe, dentro de la informacién disponible en
la Asamblea Legislativa, ningtin otro proyecto que haya
sido archivado de manera tan vertiginosa.

Por otro lado, la Asociacion de Humanistas Seculares
de Costa Rica, interpuso un recurso de amparo electo-
ral ante el Tribunal Supremo de Elecciones (TSE), con-
tra el obispo Ulloa, por violacién del articulo 28 de la
Constitucion de la Republica, que prohibe a los clérigos
hacer propaganda politica, invocando motivos religio-
sos. EI TSE declar6 con lugar la gestion, argumentando
que ademas de la violacién al articulo 28 constitucional,
“en el presente caso hubo una lesion a los derechos politicos elec-
torales de los ciudadanos aptos para votar, sean o no catdlicos.”
Curiosamente, el fallo lo emiti6 el TSE el dfa 3 de mayo
del 2010, siendo que la fecha en que se interpuso el
recurso de amparo fue el 23 de setiembre del 2009. Es
decir, al TSE le tomé 8 meses resolver el caso.

Como respuesta a dicha resolucién, que le recuerda a

Ulloa, y de manera solidaria, a la Conferencia Episcopal,
su deber de respetar del articulo 28 de la Constitucion
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Politica, la decision de la jerarquia catélica fue anunciar
que se encuentran redactando una propuesta de refor-
ma constitucional para derogar ese articulo, puesto que
lo consideran arcaico y lesiona el derecho de los clérigos
alalibertad de expresion, que es la base fundamental de
los derechos humanos. El comunicado de prensa dirigi-
do por la Conferencia Episcopal, “al pueblo de Dios”,
indica que el articulo 28 de la Constituciéon Politica de
Costa Rica hace una “odiosa” discriminacion a la liber-
tad de expresién y que este amerita una reforma por
parte de los diputados. (Vargas, 2010)

El revuelo electoral

Resulta de interés profundizar aca sobre el efecto que
tuvo la intervencién de Ulloa y la campafia mediatica
del Eco Catodlico, sobre la clase politica, en la coyuntura
particular de los comtunmente llamados, fuegos electo-
rales. El panico moral desatado por los titulares noticio-
sos y las declaraciones de las autoridades eclesidsticas
impidi6 el debate legislativo, al provocar el muy tem-
prano archivo del proyecto de ley. No obstante, en los
foros de opinidn se inicié una discusion mds argumen-
tada y profunda, en comparacién con lo sucedido en el
Primer Poder de la Republica. Tanto interés despert6 el
tema en la ciudadania, que siguen publicandose articu-
los de opinidn al respecto, tanto a favor como en contra
de un Estado Laico en Costa Rica.

Ahora bien, una vez presentado el proyecto de ley, dentro
de los partidos politicos surgié un gran temor a las conse-
cuencias que podia acarrear el llamado del obispo Ulloa, en
vista de la arraigada tradicion catolica en el pais y al efec-
tismo del discurso clerical. Las declaraciones emitidas des-
de la Conferencia Episcopal colocaban en el mismo nivel
quienes apoyan la despenalizacién del aborto, el matrimo-
nio homosexual y el atefsmo, junto con quienes apoyaran
la separacion entre Estado e Iglesia. Si bien, el Movimiento
por un Estado Laico, al ser una agrupacion amplia y he-
terogénea, contiene a su vez, a organizaciones a favor del
derecho a decidir, a organizaciones de la diversidad sexual
y a asociaciones no creyentes, en Ningun caso esto supone
que la defensa de un Estado Laico implicitamente se trans-
forma en la defensa de esas demandas o reivindicaciones.

Tanto es asi que dentro del Movimiento, patticipan
personas catdlicas y protestantes, que no comparten en
todo su alcance, algunas de las motivaciones del resto




de grupos participantes de la iniciativa por un Hstado
Laico. Lo cierto es que la jerarquia catdlica entendi6
bien que las fibras morales y sentimentales mas mo-
vilizadoras, eran precisamente las ligadas al fanatismo
religioso pro-vida y pro-familia tradicional (a la que de-
nomina el catolicismo y el protestantismo como familia
“natural”).

La efervescencia desatada de esta forma alarmo a quie-
nes estaban haciendo proyecciones electorales, en pri-
mer lugar, dentro de las campafias internas, que defini-
rfan a los y las candidatas para los puestos de eleccion
popular, y mas tarde, en la campafia electoral nacional.
Y es que aunque el proyecto ya estaba archivado, el tema
permanecié muy presente en la contienda electoral.

En la precampana del Partido Liberaciéon Nacional, la
persona que mas contundentemente se opuso a la re-
forma constitucional para un Estado Laico, y que in-
cluso asegur6 que de aprobarse en el Poder Legislativo,
impulsarfa entonces la firma de un Concordato con el
Vaticano, fue la hoy Presidenta de la Republica, Laura
Chinchilla Miranda. Ella también manifest6 claramente
su oposicion a la despenalizacion del aborto, a la apro-
bacién de la anticoncepciéon oral de emergencia (AOE)
y al reconocimiento de las uniones civiles entre perso-
nas del mismo sexo. Los debates organizados por los
medios de comunicacion, colocaron esos temas juntos,
de manera que parecfa un cuarteto de preguntas que
se formulaban al unisono: aborto, anticoncepcion oral
de emergencia, uniones homosexuales y estado laico.
De hecho, en declaraciones de la entonces candidata
a diputada Viviana Martin, hoy coordinadora de la co-
misién de trabajo entre el Poder Ejecutivo y la Iglesia
Catolica, quien respondié a nombre de Laura Chinchi-
lla, una pregunta planteada en radio, por la periodista
Amelia Rueda, sobre las razones por las que no acep-
taba la AOE, Martin manifest6 que tenfan dudas sobre
las argumentaciones de la OMS, la cual asegura que la
AOE no es abortiva. Cerrd su intervencion diciendo
que hasta tanto esas dudas no se despejaran, no aproba-
rfan la pildora anticonceptiva de emergencia.

El otro precandidato, que competia por el primer lugar
en el PLN, Johnny Araya Monge, manifest6 no sélo su

apoyo a la separacion entre Hstado e Iglesia, sino que
afirmé estar de acuerdo con el reconocimiento de las
uniones civiles entre personas del mismo sexo y dijo
basarse en el criterio de la Organizaciéon Mundial de la
Salud, para considerar apropiado el uso de la anticon-
cepcion oral de emergencia.

Desde la cupula del Partido Accién Ciudadana, que en
ese momento era la segunda fuerza politico-electoral
del pafs, ya se habfan divulgado previamente a la con-
vencién para la eleccion del candidato a la Presidencia,
pronunciamientos a favor del reconocimiento de dere-
chos civiles para las personas homosexuales; pero no el
matrimonio, en contra del aborto, pero a su vez, en con-
tra de la criminalizacién del aborto, a favor de la AOE,
siempre y cuando se confirmara sin lugar a dudas que
no tenfa efecto abortivo, y a favor de un Estado Laico,
con la condicién de que se aprobase también una re-
forma legal que le permitiera a todo ciudadano y ciuda-
dana una forma sencilla para financiar a la iglesia de su
eleccion. El ganador de la candidatura a la Presidencia,
que fue Ottén Solis Fallas, es considerado el mas con-
servador de la trfada que particip6 en dicha convencion.
Tanto Roman Macaya como Espy Campbell, quienes
aspiraban a esa candidatura, mostraron posturas clara-
mente mas progresistas que las de Solis en esos temas.

El candidato del Movimiento Libertario, que se perfi-
laba en el tercer lugar de preferencia, hizo un giro no-
table, en contra de las bases ideolégicas de su partido
politico, al afirmar que no apoyarfa la unién civil o el
matrimonio homosexual, pero si se mantuvo firme en
el apoyo a un Estado laico, que en tanto ficcion juridi-
ca, no puede profesar un credo. Defendi6 la libertad
religiosa y de conciencia y se manifesté a favor de la
AOE; usando de respaldo la posicion de la Organiza-
ci6on Mundial de la Salud.

Como resulta evidente, los partidos politicos eligieron
las voces mas conservadores de entre las opciones que
surgieron a lo interno. Laura Chinchilla se posiciond
como la voz mas conservadora de las que aspiraba a la
Presidencia de la Republica. De hecho, en un articulo
que publico en el diario La Nacion, siendo candidata del
PLN, aseguré que:
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“La religion ha desempenado un papel importante a lo largo
de la bistoria de la humanidad. En el caso de Costa Rica,
la religion catdlica ha estado presente desde hace cerca de qui-
nientos anos y ha acompanado la evolucion de la sociedad
costarricense, ayndando a configurar nuestras instituciones,
costumbres, valores e idiosincrasia. El Pacto de Concordia
de 1821, en la pila bautismal de nuestra independencia, da
cuenta precisa de estas raices. Dada esta fuerte presencia de
la religion catdlica en nuestra vida social, la Constitucion
Politica, en su articulo 75, expresa la naturaleza confesional
del Estado costarricense.” (Chinchilla, 2009)

Vemos que Chinchilla public6 su opinién sobre el Esta-
do laico, 5 dias después de presentada la reforma. Fue la
primera de quienes se encontraban en contienda electo-
ral, en manifestarse por escrito al respecto. En ese arti-
culo, reafirma su posicién como catélica y su defensa de
una vinculacién entre el Estado y la religion:

“En primer término, cualgquier reforma a nuestra confe-
sionalidad debe ser fruto de un didlogo con todas las deno-
minaciones religiosas, especialmente con la catdlica, la cual
profesan tanto mi persona como la mayoria de los costarri-
censes. Elsto, por cuanto no se trata de simplemente sacar
la religion de la Constitucion, sino de redefinir las reglas
que regirdn la relacion entre iglesias, Estado y sociedad.”

Esta es una de las dos diferencias mas notables entre
ella y su predecesor y mentor, Oscar Arias Sanchez,
quien no sélo se manifestd a favor de la neutralidad
del Estado respecto de las creencias religiosas, sino que
ademds, afirmé que las personas homosexuales tienen
los mismos derechos que una persona heterosexual.
Tanto es asi que fue bajo su mandato que se firmé el
Decreto Ejecutivo contra la Homofobia. En ambos ca-
sos, sus declaraciones fueron motivo de gran escandalo
nacional, repudio y descalificaciéon personal.

Al cierre de su articulo, Laura Chinchilla aseguré que:

“...la reforma no debe abordarse como un intento de elini-
nar a Dios, la religion o la fe de la Constitucion y de la socie-
dad costarricense, como si se trataran de bienes desechables,
que hoy estan con nosotros y manana no. Reformas inspira-
das por este 1ipo de actitudes solo inducirian a acentuar una
corriente de materialisimo desbocado que parece predominar
en las sociedades contempordneas agobiadas por la violencia,
la corrupcion y el consumisimo desenfrenado.”
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Adicionalmente, todas las personas elegidas como
candidatas a diputadas y diputados por el Partido Li-
beracién Nacional, publicaron un campo pagado, en el
diario La Nacién, anunciando que no apoyarian la pre-
sentacion de una reforma constitucional para eliminar
la confesionalidad del Estado, y que harfan todo lo que
estuviera en sus manos para que, de presentarse de nue-
vo una iniciativa en ese sentido, se rechazara y archivara.
(La Nacion, 14 de setiembre, 2009)

En la declaracién que dio Chinchilla a ese diario, en re-
lacién al campo pagado de los 44 candidatos y candida-
tas a diputados, y especificamente sobre el juramento
constitucional, asegurd que:

“La reforma propuesta al articulo 194 constitucional re-
sulta incomprensible. La mencion a Dios no atenta contra
la libertad de culto ni discrimina entre credos religiosos.
E/ juramento constitucional constituye un acto de mdixima
responsabilidad que se refuerza mediante la supremacia
moral gue supone la mencion a Dios”. (Mayorga, 2009)

Sumado a este tipo de acciones y declaraciones, Laura
Chinchilla fue la unica candidata presidencial en sumar-
se a la marcha convocada por el Observatorio Ciuda-
dano por la Vida y la Familia', en “contra el aborto y la
homosexualidad’, también conocida como Marcha por
la Vida y la Familia, que reuni6é a personas catélicas
activistas, a fieles de denominaciones protestantes y a
miembros de la jerarquia catolica.

Resulta evidente que, al ganar el Partido Liberacion Na-
cional, tanto la Presidencia de la Republica, como una
mayoria de escafios en el Poder Legislativo, el resultado
de las elecciones presidenciales muestra una abruma-
dora aceptacion del discurso conservador, confesional
y anti-liberal. Es decir, muestra los rasgos propios del
neo-integrismo catolico; que en este caso establece una
alianza estratégico-politica con los grupos protestantes
de corte fundamentalista.

! Agrupacion activista conservadora, de corte teligioso, con la cual tiene
relacién la abogada Alexandra Lorfa Beeche, quien forma parte del grupo
de personas que solicitaron al Tribunal Supremo de Elecciones, la autori-
zacion para la recoleccion de firmas con el objetivo de llevar a Referéndum
el proyecto de ley de Union Civil entre personas del mismo sexo. Este Ob-
servatorio también lanzé una campafia contra el proyecto de ley que pre-
tende incluir un capitulo de derechos sexuales y derechos reproductivos en
la Ley General de Salud. La pagina web del Observatorio Ciudadano es:
http://observatoriociudadano.wordpress.com/

? Ese fue el titular que usé el Diario La Extra: “Marcha contra el aborto y la
homosexualidad”.




Si revisamos lo que se buscaba con este proyecto de re-
forma constitucional, en comparacion con los objetivos
liberales en el México del Siglo XIX, podremos observar
que son los mismos. Pero en Costa Rica no se lograron.

El gobierno actual y su relaciéon con la Igle-
sia Catolica: ;Un gobierno neo-integrista?

En el afio 2010, por primera vez en la historia de Costa
Rica, la persona jefe de Estado recibié una declaracion
privilegiada dentro de la tradicion catélica. El Obispo
Ulloa, el 9 de febrero del 2010, ungié a Laura Chinchilla
como Hija predilecta de la Virgen de los Angeles. (N6-
tese que esto ocurri6 al dia siguiente de las elecciones
presidenciales)

Este no es el tnico hecho simbélico que pone de ma-
nifiesto la intensidad con la que se veran profundizadas
las relaciones Estado-Iglesia Catdlica. En su primer dia
en Casa Presidencial, Laura Chinchilla entré acompa-
fiada de su coleccion de rosarios y de una imagen de la
Virgen de los Angeles, que fue bendecida en la misa que
tuvo lugar en Casa Presidencial ese dia. (Marin, 2010)

La Presidenta ha designado a personas muy cercanas
a ella para tareas dirigidas a fortalecer el vinculo con la
jerarquia catolica. Asf la diputada Viviana Martin, como
se explico anteriormente, coordina un equipo de trabajo
conjunto Iglesia-Poder Ejecutivo, y Fernando Sanchez',
ex diputado, del periodo 2006-2010, y coautor del muy
famoso “Memorandum del Miedo™” fue designado como
embajador ante el Vaticano.

Y para terminar de dibujar la imagen profundamen-
te catblica de la Presidenta de Costa Rica, cito acd un
extracto de una entrevista concedida por Chinchilla al
diario espafiol El Pafs, publicada el 11 de julio del 2010:

! Sanchez recién public un libro sobre el supuesto milagro que obré el
Padre Pio en la salud de su esposa y recién nacido hijo.

> El “Memorindum del Miedo” es un documento escrito por el ex Diputado
Fernando Sanchez y el ex Vicepresidente de la Republica Kevin Casas, en
el cual se planteaba una estrategia para la generacion mediatica de temor,
con el propésito de contrarrestar al Movimiento Patriético contra el TLC
y asf, asegurar la victoria del Sf al TLLC, en el referéndum que se efectud en
octubre del 2007. Cuando esta informacién llegé a la prensa, se produjo un
gran escandalo y la presion social culminé con la renuncia de Kevin Casas.
Fernando Sanchez sélo se disculpé, pero no renuncié a su curul.

“Pregunta: No al aborto, no a las bodas gays, no a la
pildora del dia después, catolicismo como religion ofi-
cial... Se dice progresista. ;No se babrd equivocado de
adjetivo?

Respuesta: Uno puede ser progresista en la politica so-
cial, pero abogar por una serie de cansas en el ambito de
las manifestaciones individuales.”

Pero su cercanisima relacion con la jerarguia catdlica no
ha sido obstdculo para que la Presidenta de la Repii-
blica establezca también fuertes lazos con los diputados
de los partidos politicos protestantes de corte fundanmen-
talista Renovacion Costarricense y Restanracion Na-
cional.

Segtin una resefa periodistica sobre la reuniéon que
mantuvo Chinchilla con estos diputados:

“La presidenta electa, Lanra Chinchilla, boceted (sic)
hoy la relacion politica que tendrd con los dos futuros
diputados representantes de la comunidad evangélica,
en la cual priorizarin los temas relacionados con los

valores y la familia.” (Murillo, 2010)”
Y en el informativo digital Costa Rica Hoy, se indica que:

“Por su parte, la Presidenta Electa, reafirmd, a los dos
Sfuturos diputados, su posicion de no promover o apoyar
proyectos de ley que contemplen la posibilidad de abrir
temas como el aborto o los matrimonios de personas del
mismo sexo. En relacion al tema sobre el Estado 1 aico,

Chinchilla coincidid con los lideres politicos en que no
es un tema prioritario y que por lo tanto no serd punto
en la agenda legislativa tmpulsada por el futuro Poder
Ejecutivo.” (Costa Rica Hoy, 2010)

De esta manera, es sencillo deducir que la politica pabli-
ca, bajo el gobierno de Chinchilla, esta siendo dirigida
segun los criterios de orden moral conservador y confe-
sional, lo cual no sélo esta generando fuertes tensiones
con las organizaciones de sociedad civil que trabajan en
el ambito de los derechos humanos de las mujeres y de
la poblacién no heterosexual, sino que constituye un
retroceso palpable en comparacion con las condiciones
que prevalecieron durante los dos gobiernos inmedia-
tos anteriores de Oscar Arias y Abel Pacheco, con res-
pecto a estas materias.
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Los partidos politicos evangélicos en Costa Rica, tienen
un comportamiento fundamentalista, que se manifies-
ta en la forma en que establecen sus agendas politicas,
realizan negociaciones politicas y divulgan sus posicio-
namientos respecto de asuntos de interés publico. Estas
agrupaciones remiten directamente a la palabra de la Bi-
blia como fuente de contenido moral que le da validez
a los acuerdos' y a las confrontaciones politicas en las
que participan. Sus aspiraciones son de maximos y no
de minimos morales, lo cual queda evidencia, por ejem-
plo, en las negociaciones politicas que establecieron con
Laura Chinchilla. Luego esos compromisos se transmi-
ten a la opinién publica como acuerdos indispensables
para asegurar la convivencia nacional sana, patridtica y
solidaria®. Los diputados protestantes no han dejado de
recordarle a Laura Chinchilla, desde sus curules, que
esos compromisos deben honrarse, sobre todo cuando
fracasé la intencion de llevar a Referéndum’ el proyec-
to de ley que pretendfa regular las uniones civiles entre
personas del mismo sexo.

La defensa de la familia natural como estructura bisica de
la sociedad y de los roles de género complementarios
como elemento clave para la vida social, son las puntas
de lanza discursivas de estos partidos politico-religiosos
que funcionan parlamentariamente como adlateres del
oficialista Partido Liberacion Nacional. Estos partidos
politicos tampoco apoyan las iniciativas de ley para la
penalizacién de la violencia contra las mujeres porque
las conciben como una amenaza para la integridad y
estabilidad familiar. Asimismo, son reticentes a aceptar
normativa dirigida a sancionar el hostigamiento sexual
y con frecuencia, emiten declaraciones publicas que re-
victimizan a las mujeres que han experimentado situa-
ciones de esa naturaleza.

! Caractetistica distintiva del fundamentalismo protestante.

* Metodologfa de accion de los grupos otganizados de corte neo-integrista
catolico.

3 El Referéndum, solicitado por los grupos organizados de la derecha ca-
tolica y protestante, se detuvo por la resolucion de la Sala Constitucional
ante el recurso de amparo interpuesto por un abogado homosexual quien
argumento que dicho proceso de consulta popular era intrinsecamente dis-
criminatorio y lo afectaba de manera directa. Por tal razén el proceso de
discusion de esa iniciativa de ley continué en la Asamblea legislativa. Fue
votado en contra por una mayoria de los diputados de la Comision de Dere-
chos Humanos, en la cual participé el diputado evangélico Justo Orozco de
Renovacion Costarricense.
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El neo-integrismo catoélico y el fundamen-
talismo protestante: una alianza exitosa.

Siguiendo la caracterizacién de Enzo Pace y Renzo
Guolo, sobre fundamentalismos, neo-integrismos y
conservadurismos religiosos podremos encontrar ca-
racteristicas suficientes para catalogar al gobierno de
Laura Chinchilla como un gobierno neo-integrista cato-
lico. En términos de Pace y Guolo, el catolicismo con-
tiene una particularidad que lo diferencia de corrientes
religiosas como el protestantismo o el islamismo; nos
referimos a la autoridad del magisterio de la Iglesia, es
decir, la funcién de interpretacién incontestable de la
voluntad divina, que emiten los autorizados. De esta
forma, en el catolicismo no se da un enfoque centrali-
zado del Libro Sagrado, sino una atencién esencial en la
figura del Papa, como voz infalible en la interpretacion
de la palabra sagrada; algo que cambia ligeramente con
el Concilio Vaticano II.

Las tendencias integristas dentro del catolicismo surgen
en el siglo XIX, cuando los aires secularizadores son
percibidos como una corriente enemiga de la Iglesia y
de la religién; y por lo tanto, son entendidas desde la
jerarquia catodlica como corrientes ateas y anticlerica-
les que deben rechazarse y condenarse con toda rigu-
rosidad. En una frase que resume este fenémeno: “E/
integrismo se constituye como un proyecto de refundacion de la
sociedad sobre la base de las bases catdlicas” (Pace & Guolo,
20006). Asi, nacen organizaciones sindicales, asociacio-
nes, partidos politicos, entre otras, que se inspiran en
la doctrina social de la iglesia, y se comprometen con la
transformacion de la sociedad para devolverla al cami-
no de la verdad y la salvacién.

De esta forma el integrismo catélico se presenta como
“una mediacion cultural y politica entre la revelacion religiosa y
sus eventuales aplicaciones historicas y sociales” (Pace & Guo-
lo, 2006) Se considera que el movimiento integtista
termina con el Concilio Vaticano II, que le reconoce
autonomia a los diferentes sectores sociales modernos
y le asigna al laicado un papel auténomo en el mundo.
Ahora bien, un detalle de la mayor trascendencia es que
también en el Concilio Vaticano II se retoma el valor
central de la Biblia como libro sagrado; y se llama a la
unién con “los hermanos separados”. Es asi que surge
una vigorosa movilizacioén dentro de la poblacion cato-




lica en el mundo, que busca mayor cercania al texto bi-
blico, mayor dinamismo en su actuar en el mundo y ma-
yor conviccién transformadora hacia ese mundo mejor
que, desde su lectura en la fe, necesariamente debe ser
consecuente con la doctrina del catolicismo.

En el caso de América Latina, la difusién del neo-fun-
damentalismo protestante encuentra sus mas estratégicas
vias de acceso en los sectores de extraccion social media-
baja y baja, que viven en barrios disgregados, cuya calidad
de vida se desmejora progresivamente y que requieren
con urgencia un mensaje que les brinde esperanza. Asi,
las iglesias protestantes de corte fundamentalista ofrecen
redes de apoyo que permiten atender situaciones de ex-
trema necesidad y ademds, brindan consuelo ante un es-
cenario cada vez mas desolador. El intercambio exige por
parte de los creyentes, compromiso con la Biblia, con la
Palabra de Cristo y con la conversion de quienes atin no
han “escuchado la Palabra”. (Smilde, 2007)

Podrfamos interpretar, con base en los recientes hechos
vinculados a los esfuerzos de algunos sectores sociales
por alcanzar un mayor grado de secularidad en el espa-
cio publico, que la versién renovada del integrismo ca-
tolico (neo-integrismo) y las corrientes fundamentalista
protestantes han establecido, de un modo organico, una
alianza que les permite sumar fuerzas, pues han dejado
de verse como contrincantes o “rivales de mercado” (al
menos por ahora) y han identificado una necesidad de
unir esfuerzos contra aquello que amenace su estatus pri-
vilegiado y debilite su legitimidad y autoridad moral. Por
esta razon se han aliado en el rechazo a los movimientos
sociales vinculados con las reivindicaciones de los dere-
chos humanos, del feminismo, de la visibilidad LGBTT,
del discurso de la tolerancia y de la inclusién democratica.

As{ podrfamos explicar la razén por la que las iglesias
protestantes se movilizaron en contra del proyecto de
ley para un Estado Laico, pues de fondo, resulta mu-
cho mas coherente para el proyecto fundamentalista,
sostener una vinculaciéon oficial entre Estado, politica
publica y religion (cristiana) que correr el riesgo de abrir
el camino a una reforma secularizante, al estilo francés,
por ejemplo. De permitirse un cambio de esa enverga-
dura, se iniciarfa un camino hacia la delimitacion de la
influencia del aspecto religioso de la vida cotidiana, lo
cual implicarfa una pérdida de prerrogativas que hoy les

mantienen en lugares de privilegio dentro del accionar
de la institucionalidad de la democracia costarricense!.

Es decir, el objetivo comun que encontrarfan las jerar-
quias religiosas serfa oponerse a la secularizacion que
vendrfa a estimularse con la laicidad del Estado. En-
tonces, ya no luchan por erradicar los privilegios que el
Estado confesional le otorga a la jerarquia catélica, sino
que buscan compartir esos privilegios entre todas las
denominaciones religiosas cristianas.

Esa una notable contradiccion con respecto a las ex-
pectativas ciudadanas en las democracias maduras: en
Costa Rica el sistema esta funcionando para garantizar
que las demandas morales maximas de una religién es-
pecifica, se sostengan dentro de la institucionalidad del
HEstado y desde ahi, se emitan como verdad racionali-
zada hacia la sociedad en su conjunto, a través de leyes
y politicas publicas. Es precisamente por este enclave
moralista que en Costa Rica llevamos casi dos décadas
sin educacién sexual en escuelas y colegios, la penali-
zacion del aborto se encuentra firmemente afianzada,
somos el tnico pafs del continente que ha prohibido la
fertilizacion in vitro y uno de los 3 que aun no permite
el uso de la AOE, entre otros varios ejemplos.

Analizando el discurso politico de Laura Chinchilla y
haciendo una lectura detallada del panorama socio-reli-
gioso nacional, podemos deducir que la actual presiden-
ta de la Republica continta apostando por mantener el
apoyo de los sectores sociales arraigados al sentimiento
moral religioso conservador, que incluso esta ganando
eco en la poblacion joven (veamos, por ejemplo, la pa-
gina en Facebook de la agrupacion estudiantil conser-
vadora religiosa llamada Comunidad UCR).

En conclusién, considero que dadas estas condiciones,
la obediencia al orden moral patriarcal era la unica via
posible para que una mujer pudiera ganar la presidencia
de la Republica de Costa Rica. Y la forma mas efectiva
para comunicar ese mensaje de sumision era a través del
simbolismo religioso y de la reafirmaciéon de la mayoria
moral. De esta manera no podria caber duda sobre la di-
reccién de su lealtad. En este sentido, Laura Chinchilla

! Valga aclarar que las iglesias protestantes también reciben financiamiento
publico a través de partidas especificas que son aprobadas en la Asamblea
Legislativa.
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ha sido coherente: en su discurso politico ha reafirmado
que no tiene nada que agradecer al feminismo, lo ha colo-
cado como un equivalente del machismo, no ha asumido
una posicion de compromiso con los derechos humanos
de las mujeres (con excepcion de aquellas acciones que
se vinculen con y reafirmen el rol tradicional de género,
como por ejemplo la Red de Cuido), ha reiterado que las
demandas de grupos historicamente oprimidos, como la
poblaciéon no heterosexual o las poblaciones indigenas,
no forman parte de su lista de prioridades, ha actuado de
manera afin a las consideraciones religiosas en el tema de
la fecundacién in vitro, entre otros numerosos ejemplos.
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