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Resumen:

Una nueva generacion de filésofos avanza hoy en la definicion de las libertades
y los recursos materiales con los que cualquier individuo sobre la tierra deberia
contar, como miembro de una comunidad global y no sélo como miembro de
una comunidad nacional, étnica o religiosa para acceder a una vida digna.
Segun la nueva literatura en torno a la justicia cosmopolita a nadie puede
negarse ese minimo de bienestar y acomodo que, con independencia del color
de su piel, religion o género todo ser humano precisa, puesto que sus
necesidades basicas son independientes de su identidad y su lugar de
nacimiento. El debate asi planteado debe enfrentarse a menudo a las
objeciones de quienes sostienen que los estados y la naciones, al igual que
otras muchas comunidades particulares, son absolutamente necesarias para la
promocién de los derechos sociales y los principios de una justicia global. En
cierto modo, este es un debate que reproduce el debate de la llustracion entre
los amigos de la ley y los amigos de la humanidad, dando por supuesto que los
individuos no podran asumir jamas sus obligaciones para con una comunidad
global si antes no han desarrollado ciertos valores dentro de sus propias
comunidades nacionales. El presente trabajo en torno al cosmopolitismo quiere
ponderar alguna de las ensefianzas del viejo y del nuevo debate en torno al
cosmopolitismo para poner de manifiesto como el manido recurso a una
contraposicion de realidades simbdlicas, como son las de universalismo y
particularismo, oculta que tras la gestion simbdlica de los conceptos, ora
espaciales ora temporales, existe la realidad del buen y el mal gobierno, de la
buena y la mala politica, sobre la cual debera construirse cualquier futuro que
aspire a superar ese viejo debate entre los amigos de la ley y los amigos de la
humanidad.

" Texto preparado para el Simposio del Proyecto de Investigacién «La filosoffa del
espacio politico» (FFI2012-31640). UNED, Madrid, 13 y 14 de marzo de 2014.
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Palabras clave: obligacion politica, fuentes materiales, derechos sociales,
gobierno, politica.

Cosmopolitism, obligation and political space

Abstract

A new generation of philosophers today advances in defining the freedoms and
material resources with which any individual on earth should have as a member
of a global community and not just as a member of a national , ethnic or
religious community to access a decent life. Under the new literature on
cosmopolitan justice anyone can deny that minimum of welfare and
accommodation that regardless of skin color, religion or gender every human
being accurate, because their basic needs are independent of their identity and
place of birth. The debate thus posed must often face objections from those
who argue that states and nations, like many other private communities , are
absolutely necessary for the promotion of social rights and principles of global
justice. In a way, this is a debate that reproduces the Enlightenment debate
among the friends of the law and the friends of humanity , assuming that
individuals can never assume their responsibilities to the global community if
before have not developed certain values within their own national communities.
This work around cosmopolitanism want to ponder some of the teachings of the
old and the new debate on cosmopolitanism to highlight how the hackneyed use
of a conflict of symbolic realities, such as universalism and particularism ,
which hides behind the symbolic management concepts , spatial temporal pray,
there is the reality of good and bad government , good and bad policy, which
should build any future that aspires to overcome this old debate between law
and the friends of humanity.

Keywords: political obligation, material resources, social rights, government,
politics.

Han transcurrido mas de dos mil afios desde que Socrates fue condenado a
morir por un tribunal de Atenas. Tras su muerte su discipulo Patén escribié un
didlogo en el que reproducia el dilema creado por la sentencia. Criton,
convencido de la inocencia de Socrates, incita a su amigo a abandonar la
ciudad para salvarse. SOcrates, contrariado, sostiene que si uno no puede
persuadir a sus iguales para cambiar las leyes de la polis, debe entonces
aceptarlas y acatar lo que la patria ordene, es decir, «o persuadirla o hacer lo

gue mande, y sufrir de buen talante lo que ordene sufrir, tanto si se trata de
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recibir golpes o de aguantar cadenas como si nos conduce a la guerra a correr
el riesgo de ser heridos o muertos».! Se podria argumentar que el dilema
presentado aqui no deja de ser un dilema muy circunstancial, pues como el
propio Critdn deja ver en el curso del didlogo este dilema desapareceria con un
simple desplazamiento de lugar. ¢No seria méas sencillo cambiar de jurisdiccion
y vivir en paz el resto de nuestros dias? La respuesta mas obvia es que tal
desplazamiento supondria un simple aplazamiento, pues tarde o temprano

tendriamos que vérnoslas de nuevo con las leyes de otro lugar.

El dilema de la obligacion politica presupone, pues, tanto una
determinacién temporal como espacial. La pregunta podria formularse de la
siguiente manera: ¢debemos obedecer siempre las leyes del lugar? Esta
pregunta, como veremos enseguida, entrelaza ambas dimensiones porque, en
realidad, el dilema solo se plantea cuando no podemos aceptar las cosas en un
tiempo y lugar concretos. En semejantes circunstancias, de un lado, no basta
con huir, como plantea Critdn, pero tampoco basta con obedecer pensando que
de ello se seguira, sin ningun otro esfuerzo, un orden de cosas mejor y mas
justo. Creo que la mayoria de nosotros diria que hace falta algo mas, que no
basta con cumplir a regafadientes sin reparar en los dafios propios o ajenos,
sino que nuestro deber para con la patria nos obliga también a demandar de

ésta unas caracteristicas especiales.

De este modo pensamos, tras el siglo de la llustracion, en el dilema de la
obligacion politica. Como dejo escrito Edmund Burke en sus Reflexiones sobre
la Revolucion en Francia, los ciudadanos de las democracias contemporaneas
pensamos que «para amar a nuestro pais, nuestro pais ha de ser amable».?
También Sdocrates, conviene no olvidarlo, recuerda a sus interlocutores que sus
circunstancias son especiales. Atenas es especial, y los ciudadanos atenienses
no lo son menos, puesto que pueden establecerse, cuando lo desean, en otros
lugares, algo que no ocurre en todas partes. Y son precisamente estas
caracteristicas especiales las que obligan al ciudadano Sécrates a comportarse
como todo un filésofo en esa hora aciaga. También por ello y aunque no sea

nada facil arrostrar socraticamente las consecuencias, seguimos
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expresandonos en términos bastante parecidos — no en vano Socrates ha
hecho las veces de santo patrén en el pensamiento moral y politico desde la
época de la llustracién. Muchos de nosotros podemos disentir de las leyes que
aprueba una mayoria de gobierno sin cuestionar nuestra lealtad hacia la
institucion del Estado, una lealtad que no sentimos, 0 no sentimos de la misma
forma, con respecto a la institucion de otro Estado, especialmente cuando este

altimo no tiene las caracteristicas propias de un Estado de derecho.

A partir de aqui seria posible postular que los ciudadanos de las
democracias contemporaneas, a quienes llamaremos a los efectos los amigos
de la ley, dan por hecho un vinculo fundamental entre el Estado y la politica, un
vinculo del que no podemos prescindir, pues a diferencia de aquellos que en
otro tiempo fueron conocidos como los amigos de la humanidad, mas
inclinados a los principios e ideas universales que se derivan de una naturaleza
comun, los amigos de la ley, por su lado, creen que no puede darse lealtad
politica alguna hacia la humanidad en su conjunto sin el previo amor a la patria,
es decir, que no hay lugar para la politica, como sostendran Hobbes y
Rousseau, por ejemplo, por mas naturales que queramos que sean sus leyes,

extramuros del Estado.

Seria erréneo pensar que el debate en torno a la precedencia de las
leyes naturales sobre las civiles es cosa del pasado. El dilema, aunque parezca
antiguo, ha servido para organizar una buena parte de la discusion
contemporanea en torno al cosmopolitismo, cuyos partidarios siguen a menudo
el ejemplo de los amigos de la humanidad (anteponiendo las leyes naturales a
las civiles) mientras sus criticos se afanan igualmente por recordarnos las
contradicciones de semejante empresa.> Como para muestra basta un botén,
me limito a recordar aqui el conocido debate suscitado por el ensayo de Martha
Nussbaum, «Patriotismo y Cosmopolitismo» (1994), en el que una marea de
criticos se despachaba a gusto contra su ideal de ciudadania mundial en
nombre de sensibilidades y vinculos de raigambre comunitaria y nacionalista.*
Precisamente uno de aquellos criticos recurria a otro famoso pasaje de las

Reflexiones de Burke para apuntalar sus tesis: «El anclaje en la subdivision, el
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amor por el pequefio batallon social del que formamos parte, es el primer
principio, el germen, digamos, de los afectos publicos. Es el primer eslabon de
una serie por la cual seguimos avanzando hacia un amor de la patria y de la

humanidad».®

De modo que si la propuesta de Nussbaum parecia a o0jos de sus criticos
nacionalistas como algo ingenua,® por nombrar las bondades morales de una
«ciudadania del mundo» y desligarla de sus condiciones particulares en
beneficio de una razén y una justicia universales, otros cosmopolitas, como el
britAnico de origen ghanés Kwame Anthony Appiah, preferian tomar partido por
un cosmopolitismo que, segun su propia vision, significa una prolongacion del
amor por los modos de vida nacionales.” Algo de esto habia ya en la imagen de
los circulos estoicos de lealtad (oikeifsis) a la que se adhiere Nussbaum: «El
estoico acentla», dice Nussbaum, «que para ser ciudadano del mundo uno no
necesita desprenderse de sus identificaciones locales, que pueden ser una

gran fuente de rigueza en la vida».®

El amor a la humanidad es un sentimiento que ofrece, por qué no
decirlo, un margen considerable para la especulacion. Y esto es asi porque, en
tltima instancia, en tanto que afecto o emocion, como pensaba el autor de El
oficio de vivir, el escritor italiano Cesare Pavese, el amor es siempre cosa de
uno. El 30 de enero de 1941 anoto en su diario: «Ese sentimiento dulce e
indulgente de amor a la humanidad que se experimenta en un dia frio, durante
un rato pasado en un café — cuando se observa el rostro magro y triste de uno,
la boca torcida de otro, la voz doliente y buena de un tercero, etc. — y nos
abandonamos a un voluptuoso y melancdlico abrazo sentimental a tanto
cotidiano sufrir, no es verdadero amor al préjimo, sino complacida y relajada
introversion. En esos momentos no se moveria un dedo por nadie: se es, en

sustancia, feliz en nuestra tranquila futilidad ante la vida».®

Para superar este duro diagnéstico, Appiah nos presentan un ideal de
cosmopolitismo «enraizado», insistiendo en la armonia entre las pasiones
comunitarias y los deseos de libertad, la integracion natural de homogeneidad y

heterogeneidad en los mercados y la correspondencia final entre lealtades
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nacionales y solidaridad humana, olvidando, a su vez, que esas emociones, tan
bellamente reconciliadas por él en el papel, siguen violentamente enfrentadas
en la realidad.'® Es mas, si disolvemos de entrada estos peligros seria dificil
entender — tal y como lo hace Nussbaum, por ejemplo — la razén ultima del
cosmopolitismo, es decir, la idea de que «sélo haciendo de nuestro
compromiso fundamental el compromiso con la comunidad mundial de la

justicia y la razén evitamos estos peligros».'t

Frente a esta posicion emocional de Nussbaum, intelectuales de muy
diverso pelaje se han declarado en las ultimas décadas mas partidarios de una
defensa de las emociones ancladas en contextos y grupos especificos, en lugar
de confiar en el valor de los sentimientos de justicia universal. Pero mientras
gue en los EEUU de Norteameérica los llamados «comunitaristas» insisten en
gue son los «habitos del corazén» los que hacen posibles las relaciones
politicas, en Europa se empieza a desconfiar precisamente de los habitos de
guienes son tratados como minorias merecedoras de un trato especial (de
acuerdo con los principios de la tolerancia liberal) en lugar de como sujetos de
derecho que deben adaptarse primero a las expectativas de sus sociedades de
acogida; en ambos casos, por supuesto, sobran quienes atribuyen las
dificultades a la existencia de una clase cosmopolita formada por una élite
econdmica e intelectual que predica, de un lado, la ley de la globalizacion, y del
otro, el deber supremo de preservar las culturas sin reparar en los dafios
particulares. Por mas vueltas que le demos, diriase que un cosmopolitismo que
quiera resultar convincente deberia tener en cuenta este viejo conflicto entre

los amigos de la ley y los amigos de la humanidad.

No obstante, si ahora volvemos atras podremos ver que lo que en
realidad interesaba a Burke en el pasaje antes citado no era tanto qué separa
sino qué tienen en comun los amigos de la ley y los amigos de la humanidad.
Desde su particular perspectiva, lo esencial es que patria y humanidad, en
tanto que objetos de nuestros afectos publicos, puedan o no diferenciarse de
otras ideas con contornos mas abstractos. Ejemplo de una idea abstracta para

Burke era la idea de los derechos universales proclamados por la Revolucion
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Francesa. No es que para Burke haya algo malo en esa idea o en cualquier
otra, sino mas bien en la abstraccion que acompafia a todas. El peligro acecha
cuando la abstraccién nos impide apreciar que el valor de las ideas no esté en
su belleza formal sino en sus efectos practicos. De ahi que resulte en cierto
modo ridicula la estrategia de quienes, invocando al viejo Whig, se afanan
ahora en denunciar la abstraccion en la idea de humanidad frente a la supuesta
concrecion de una patria benéfica, pues, segun Burke, la abstraccion
amenazaria igualmente con oscurecer la razon en ambos casos. Dicho de otro
modo, el riesgo que corremos esta en la confusion entre el valor de las ideas y
la formalidad de las mismas. Burke afirma que podemos llegar a sentir un
afecto perfectamente racional tanto por la idea de patria como por la de
humanidad. Lo importante es que no prescindamos de la cadena de afectos
publicos que las acompafa. Por eso insiste, al igual que su contemporaneo
Hume, en que la obligacidon y las normas de la justicia surgen de las practicas y
convenciones compartidas, concretas, particulares o locales. Y esto significa,
sobre todo, que el valor de estas ideas esta en sus efectos practicos, no en la
formalidad entendida como condicion de posibilidad en un sentido abstracto (o
metafisico, segun Burke). Por ello, antes de abrazar una idea debemos recurrir
siempre a nuestra propia experiencia historica y politica. Para Burke, si el amor
a la patria o el amor a la humanidad son cosa de uno, entonces con el amor no

basta.

Esto no quiere decir que no haya en Burke un pathos de justicia
universal dirigido también al individuo en solitario. Seria muy dificil encontrar
una pagina en su por otro lado nada sistematizada obra que no esté
impregnada del pathos de la compasion universal, del rechazo a la crueldad, la
tortura y la injusticia humanas. Fue precisamente ese pathos el que hizo
exclamar al socialista Harold Laski: «Burke es, sin duda, un hombre grande y
generoso, cuya nocién de compasién emana de fuentes tan amplias como
profundas».'? Lo que ocurre es que estamos mas habituados al Burke critico de
la Revolucion Francesa que al critico del Imperio Britanico, al defensor de la

conciliaciéon con las Trece Colonias de Norte América o al perseguidor
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implacable de los abusos perpetrados por la East India Company, el principal
instrumento, segun su opinion, del mal gobierno, la brutalidad y la avaricia

desenfrenada de sus compatriotas en el hemisferio oriental.

Por otro lado, también es posible que aquello que un distinguido
contemporaneo de Laski, Alfred Cobban, llamé en su dia «la revuelta de Burke
contra el siglo XVIII»,*® no fuese mas que un hacer explicito lo que estaba
implicito en la ética racionalista de Locke a Price, es decir, en la idea de un
individuo racional, que al actuar segun las leyes de la naturaleza lo que esta
haciendo en realidad es servirse de una razén saturada ya de contenidos y
expectativas culturales. Asi, lo que en Burke adquiere categoria de sabiduria
politica, puede hallarse también entre las condiciones del uso de la razén en la
tradicion de los educadores morales ingleses.'* El mismo sentimiento de
orgullo politico al que apelaba Sécrates para permanecer fiel a su patria sirve al
tedlogo radical Richard Price en A Discourse on the Love of our Country (1789),
el texto contra el que dirige Burke sus Reflexiones, para decirnos que la
celebracion de ese ideal patridtico (no olvidemos que el discurso de Price era
un homenaje a la Revolucion Gloriosa y las libertades inglesas) nos empuja
necesariamente mas alla de nuestras fronteras, apelando a unos logros que
son universales no porque la validez de los mismos esté por encima de la
voluntad de los hombres o porque su realizacidn parezca exigirnos a veces
esfuerzos ciertamente sobrehumanos, sino porque tienen sentido aqui y en
cualquier otro lugar.*®> No es la supuesta condicién de validez universal la que
hace exigibles esos principios de justicia, sino el hecho mismo de que podamos
aspirar a su realizacibn en todas partes lo que hace de ellos valores

universales.

Creo no equivocarme al decir que una nueva generacion de activistas pro

derechos humanos suscribiria esta idea de universalidad. EI argumento
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principal es que el discurso en torno a los derechos encarna valores que todo el
mundo puede respetar y promover sin perjuicio de otros que aun siendo
importantes no tienen igual peso en todas partes; es decir, que hay valores
como el derecho a la vida, la libertad y el acceso a ciertas condiciones basicas
de bienestar, educacion o seguridad que son universales porque son percibidos
como imprescindibles aqui y en todas partes. Y acompafiando a estos
activistas, también una nueva generacion de filésofos morales se ha ocupado
de repensar las libertades con las que, en principio, cualquier individuo, hombre
o mujer, deberia contar, en tanto que miembro de una comunidad global, si
quiere disfrutar de una vida digna, esto es, no s6lo en tanto que miembro de
una comunidad étnica o nacional, proveedoras tradicionales de esta clase de
significados, sino como miembro de una comunidad global y cosmopolita que
se siente orgullosa de poner al frente de sus acuerdos (nacionales o

internacionales) estos mismos principios de la dignidad humana.

La base moral para esta clase de acuerdos la proporciona la idea
kantiana segun la cual los seres humanos no deberian ser tratados sélo como
medios sino también como fines. Si uno acepta esto, digamos, no tendria que
resultar muy dificil llegar a la conclusion de que ningun ser humano deberia
causar dolor a otro o dafar de forma deliberada aquello que resulta mas
propiamente humano, es decir: la facultad del hombre para decidir
reflexivamente qué hacer con su propia vida. De aqui se sigue ademas un
segundo argumento que nos plantea que a nadie deberia faltarle el acceso a
un minimo de bienestar y acomodo material, con independencia del color de su
piel, su lugar de nacimiento, nacionalidad, religiébn y género, puesto que las
necesidades que compartimos con el género humano en su conjunto son tanto
0 mas reales que los rasgos particulares que nos separan a unos seres de
otros. Si existe ese valor intrinseco en todo ser humano, entonces resulta
apropiado dar también un valor especial a las condiciones materiales para el

ejercicio de una autonomia moral.

La ética cosmopolita ha recogido este planteamiento y lo ha convertido en

tema de reflexion actual.'® Como hemos visto antes, en algunos casos esta
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reflexién nos induce a reproducir el viejo enfrentamiento entre los amigos de la
humanidad, defensores de una justicia universal que pone en cuestion las
fronteras nacionales, y los amigos de la ley, defensores de los estados, es
decir, de las formas de organizacion politica con las que de verdad podemos
contar y que siguen siendo imprescindibles no sélo para mantener lo

conseguido hasta el momento sino también para ampliarlo.

Dicho asi, alguien podria pensar que en todo este tiempo no hemos
avanzado mucho. El que una buena parte de la discusion en torno al
cosmopolitismo siga anclada en el paradigma de la obligacion, cuando lo
decisivo del lenguaje de la llustracion fue situarnos en el paradigma de la
accion, nos muestra que en el resbaladizo terreno de las ideas no todos los

pasos se pueden dar siempre en la misma direccion.

Vayamos a lo mas obvio. Tras el conocido desplazamiento de la filosofia
por la cultura, un desplazamiento que se agudizo con el ultimo final de siglo, el
debate en torno a la libertad y la necesidad, tan caracteristico de la filosofia de
los siglos XVII 'y XVIII, fue dando paso al de la identidad y la pertenencia. Con
ello, entiéndase, no se redujo el grado de abstraccion metafisica, como hubiese
deseado Burke, sino que mas bien se nos invitd a abordar de nuevo el dilema
de la obligacion tomando como referencia un hilo de caracter narrativo («las
comunidades imaginadas»), el tipo de imaginacion narrativa por medio de la
cual Benedict Anderson vinculé en su dia la obligacién politica a una idea de
nacion cuyos contornos precisos también se difuminan segun la mayor o menor
carga figurativa del relato.!” Como es bien sabido, Burke fue un precursor de
esta idea. De hecho, la perspectiva del sentimiento nacional, que desarrolld
después el romanticismo, tuvo su origen en la estética del siglo XVIII, de la que
Burke fue un conocido especialista, asi como en el énfasis puesto en las ideas
de «imaginacion» y «simpatia» como vehiculos del compromiso con los otros

seres humanos.

A pesar de ello, no seria del todo correcto decir que Burke se adelant6 a
los filésofos que ahora quieren dejar atras las abstracciones metafisicas sobre

la naturaleza humana, tomando al individuo como a un ser contingente,
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sensible o efimero, tal y como lo hacen algunos representantes de las mas
populares corrientes filosoficas (post-modernas, post-coloniales y post-
liberales), pues Burke fue sin duda un decidido partidario del Derecho Natural
de su tiempo. En cambio, si que se podria decir que anticipé la critica al
humanismo que con celo universalista convierte las diferencias entre los seres
humanos en algo superficial o irrelevante, perpetuando, en definitiva, la
discriminacion en nombre de la igualdad natural e impidiendo a los mas

vulnerables el acceso a un verdadero trato igualitario.

Ahora, tras el auge de las citadas corrientes post-modernas, post-
coloniales y post-liberales, hemos asistido también al rearme cultural de los
herederos de los principios igualitarios de la llustracion, a una nueva defensa
de los derechos humanos, la democracia y el cosmopolitismo que quiere hacer
compatible, una vez mas al modo burkeano, si me permiten decirlo asi, la
inevitable aspiracion universalista de los derechos humanos con las también

legitimas dimensiones culturales de la nueva agenda cosmopolita.

Como hemos visto un poco mas arriba, para Nussbaum se trataria de
reeducar a la juventud norteamericana en un ideal de ciudadania mundial, un
ideal sostenido por el afecto hacia la humanidad en su conjunto, sin olvidar al
mismo tiempo los afectos locales que pueden afiadir valor a vida; para otros se
trataria de un consenso politico en torno a valores y conductas propias de una
nueva ciudadania cosmopolita, consenso que habria de ser garantizado
juridicamente por las instituciones de la nueva etapa post-nacional (Held,
Habermas, Beck);'® un tercer grupo se inclinaria por la defensa de estos
mismos valores, entre los que destacarian el pluralismo y la autonomia, pero
en un sentido quizd mas liberal (Ratz, Kymlicka, Miller),’® es decir, en un
sentido mas practico que juridico-filoséfico: no como el paso (metafisico) a una
nueva realidad a través del ejercicio de la razdn publica por el cual la metafisica
misma pierde su propia posicion dominante, sino como el habito de los
individuos a juzgar por si mismos el valor de las practicas heredadas y revisar
sus propias concepciones del bien, porgue - no lo olvidemos - el héroe de esta

version del pluralismo y la autonomia liberales es el britanico John Stuart Mill y
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no el prusiano Immanuel Kant.?°

No obstante, quienes mas entusiasmo han puesto, a mi entender, en la
defensa de los valores de la libertad desde una perspectiva densa,
culturalmente hablando, son precisamente aquellos que mas razones tendrian,
tras los sucesos del 11 de septiembre de 2001, para desconfiar de las nociones
de pertenencia e identidad que alientan tras las peligrosas tendencias de
ciertos grupos radicales en defensa de su cultura, tanto en lo que tocan a la

coaccion interna como a la agresion externa.

Los «nuevos cosmopolitas», segun la etiqueta que les colgé David
Hollinger en su clasico Postethnic America (1995), abrazan ahora un
cosmopolitismo sin nostalgias universalistas. Embutidos en el ethos del
escepticismo y la ironia, los nuevos cosmopolitas desearian, no obstante, que
los valores encarnados por las democracias occidentales se difundiesen por
todo el mundo.?! A diferencia de sus antecesores, los viejos cosmopolitas,
guienes se enfrentaron al interés general de sus sociedades de acogida
(recordemos que en la Antigua Grecia solian ser metecos) y rechazaron
construir sus identidades en funcion del lugar, la tradicion o la lengua,
ofreciendo a cambio una nueva vision de la humanidad en la cual todos
compartimos una misma razon y todos formamos parte de un mismo plan
divino, los nuevos cosmopolitas, por el contrario, no cuestionan la Ciudad sino
la propia Ley Natural. Aceptan con orgullo su propia cultura politica, que en el
presente cosmos post-liberal nos ofreceria el Unico baluarte seguro para la
defensa de los derechos y la libertades individuales. En general, pues, estan de
acuerdo en que el individuo y so6lo el individuo es fuente de valor moral, pero no
admiten que las fronteras, siendo arbitrarias, como todos sabemos, carezcan
por ello de un contenido igualmente normativo. Para ellos la idea de un mundo
post-nacional es una idea muy problematica en si misma.?> Los estados
nacionales han sido hasta la fecha el primer motor, a veces el tnico motor de la
civilizacion, y, por ello, los nuevos cosmopolitas se inclinan por defender las
fronteras y las diferencias existentes para articular desde ahi «futuros con un

significado compartido» (James Clifford),?® o por extender las formas de lealtad
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interna a grupos externos, con identidades propias, simples o complejas,
haciendo de la justicia una nueva forma de simpatia hacia los oprimidos
(Richard Rorty).?* Es mas, algunos de estos nuevos cosmopolitas estan ahora
mas que dispuestos a redefinir la dignidad humana como una forma de
«rango» y «honor», es decir, no tanto como un concepto filosoéfico sino como la
transmision y actualizacion de una herencia que antafio fue dominio exclusivo
de una clase, una comunidad o una nacion privilegiadas (Kwame A. Appiah y
Jeremy Waldrom).?®

No resultara dificil reconocer aqui la gramatica del honor que puso en
circulacion Edmund Burke. Como tampoco en las «teorias del reconocimiento»
de Charles Taylor y Axel Honneth, estructuradas alrededor de una narrativa
gue arranca con el honor, en principio grupal y jerarquico, pero que se
convierte en individual e igualitario en la era presente del reconocimiento,
abriendo la posibilidad a una redencion moral de las victimas en sus propios
términos.?® También para Burke la simpatia hacia las victimas del gobernador
de la India, Warren Hustings, era simpatia hacia un pueblo amenazado y
oprimido, pero ante todo simpatia por un pueblo capaz de mostrar una forma
decorosa de vida. «Esta multitud no constituye una poblacion barbara y
abyecta», escribié en su discurso en defensa de la Ley de Charles Fox para la
India de 1783, distinguiéndola de las «bandas de salvajes como los guaraniesy
los chiquitos que pululan por las riveras del Amazonas y el Rio de la Plata» y
poniendo las bases para lo que otros llamarian después las condiciones

adecuadas para el ejercicio de la autodeterminacion nacional.?’

En relacion al Estado, para Burke siempre estamos, psicolégicamente
hablando, en media res. La nacion es algo genealdégicamente dado en el
espacio y en el tiempo y no el mero producto de una eleccién artificial, como
guerian los representantes de la imaginacion liberal clasica (Hobbes, Locke y
Bentham), para quienes el hombre toma inicialmente posesion del mundo sin
gue éste llegue a modelarle nunca. Por esta via, la soberania nacional de
Burke deja de ser gestion de un territorio, es decir, dominio de la tierra y de las

personas que la habitan, para convertirse en gestién de una identidad. Con la
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idea que Burke avanza, y que como digo insiste en que siempre estamos en
medio de las cosas, una buena gestion de esa identidad nacional solo puede
hacerse si las instituciones son capaces de reproducir analdégicamente nuestro
estatus como depositarios y transmisores de una herencia, una herencia que

para Burke es ante todo una herencia de libertad politica.

Ahora bien, decir que el individuo es un ser sujeto a una herencia no es lo
mismo que postular una suerte de determinismo moral. Si asi fuera, cualquier
cambio social seria imposible, y Burke fue durante toda su vida un encendido
reformista, el «Cicerdén» de los Rockingham Whigs, en expresion de Annabel
Patterson, siempre atento «a definir una causa en torno a la cual pudieran
agruparse».?® Pero, ¢es esta forma de afirmar la cultura para saltar después
sobre ella una verdadera alternativa al modo en que la filosofia ha tratado estos
problemas hasta la fecha? Entiéndase. No estoy sugiriendo que tengamos que
retomar nociones densas, metafisicas, espiritualistas o religiosas de
Naturaleza, Razon e Historia. Sin embargo, tengo la impresion de que hay una
fuerte carga de abstraccion también en el modo en que utilizamos la nocion de
cultura politica en estos debates, como si la nueva cultura cosmopolita fuese
parte de aquel «liberal descent» burkeano, esa noble herencia a través de la
cual podemos disfrutar y transmitir, corrigiendo siempre en lo necesario, los
bienes materiales y espirituales que hemos recibido de nuestros antepasados;
una forma de abstraccion de la realidad no menor que la que hay tras la

afirmacion universal de los derechos humanos.?®

Una posible alternativa para evitar tanto la abstraccibon como la
manipulacion del pasado seria abordar el futuro del cosmopolitismo desde el
abandonado paradigma de la gestion del territorio. Quiza esto nos sirva para no
tener que depositar todas nuestras esperanzas de un mundo mejor en la

gestion de las identidades. Recordemos que el Derecho de Gentes ofrecia un

La Revista Estudios es editada por la Universidad de Costa Rica y se distribuye bajo una Licencia
Creative Commons Atribucion-NoComercial-Compartirlgual 3.0 Costa Rica. Para mas informacion envie
un mensaje a revistaestudios.eeg@ucr.ac.cr.

14


http://www.ucr.ac.cr/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/
mailto:revistaestudios.eeg@ucr.ac.cr
http://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/3.0/cr/

Revista Estudios, (30), 2015, 1-33 ISSN 1659-3316

lenguaje para gestionar los conflictos espaciales, este lenguaje, que venia del
pasado, dio por primera vez con un cddigo orientado a la acomodacion de los
estados, la toma de las tierras con y sin ocupantes, los derechos de libre
navegacion, la reparacion de los dafnos y la declaracion de hostilidades entre
potencias cristianas. El caracter moderno de este cédigo tuvo mucho que ver
con la definicién del ius naturae et gentium llevada a cabo por Francisco de
Vitoria y la Escuela de Salamanca en el siglo XVI, y de manera muy
significativa con el uso de criterios seculares para fines que hasta entonces se
habian considerado mas bien religiosos (i.e. la misiébn evangelizadora). El Gnico
titulo seguro para la presencia de Espafia en América descansaba para Vitoria
en el secular ius comunicationis, un titulo que utilizardn después todas las
potencias europeas. El problema, segun Carl Schmitt, es que esto habria
significado una primera «neutralizacion»*® de la identidades religiosas - término
acuiado por Schmitt y que ahora el escritor Olivier Roy, entre otros, ha
convertido en «deterritorializacion» para referirse, en su libro L’lslam mondialisé
(2002), a una nueva generacion de musulmanes igualmente obsesionados con
la idea de una cultura capaz de expresar valores y verdades universales. El
fendmeno que Roy denomina «el pasaje a occidente»3! del Islam globalizado,
dando a entender con ello que el problema esta en el camino emprendido en su
dia por la Modernidad y su obsesidon con una reduccion normativa de la
pluralidad de formas, olvida de nuevo que el peligro no esta en el caracter

universal de estas ideas sino en el uso que hacemos de ellas.

Schmitt nos dice que el sentido original de la palabra griega homos es
«divisién», en particular la division y distribucion de la tierra para su ocupacion
y cultivo.3” Este es el nomos sobre el cual todas las leyes positivas de un
cuerpo politico descansan, pues todo orden descansa sobre un mapa espacial,
y si no somos capaces de sefialar el lugar que ocupa este orden, distinguiendo
interior y exterior y nombrando los espacios sobre los cuales se pretende
actuar y legislar, no se puede hablar de un orden, propiamente dicho, y mucho
menos del Estado. Por esta misma razén, segun Schmitt, las leyes naturales,

gue son de ambito universal y no estatal, recordemos, pedian un mapa que
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encerrara la totalidad de la Tierra (algo que no se consiguié hasta finales del
siglo XVI con la primera circunnavegacion del mundo). Es a partir de ese
momento cuando el nomos de la Tierra reclama su prelacion frente a cualquier
otro orden local y nos encontramos con el problema central de la posicion
desde la cual se pueden juzgar las leyes universales. ¢Quién fija el contenido
de estas leyes? ¢Quién puede juzgar si son justas o injustas? Desde la nueva
posicién de neutralidad, segun Schmitt, se trata de una cuestion de hecho y no
de derecho. Del mismo modo en que la Tierra es dividida entre los estados, las
leyes del Derecho de Gentes son las leyes de quienes tienen el poder

suficiente para mantener su propia «existencia» como tales estados.

Dando ahora un rapido salto desde la época de la construccion del primer
orden internacional a la del primer orden global, la pregunta que surge
inmediatamente es si para entender mejor las nuevas aspiraciones de
universalidad de los derechos humanos, la democracia y el cosmopolitismo no
deberiamos tener en consideracion igualmente las particularidades geograficas
y cOmo estos conocimientos son producidos y usados, no solo por la geografia
misma sino también por toda una variedad de agentes sociales y actores
globales, como son los estados, por supuesto, pero también las corporaciones,
la industria turistica, los medios de comunicacion, las ONGs y otras agencias y

organizaciones internacionales.

Esta parece ser la receta del gedgrafo David Harvey, quien siguiendo los
pasos de socidlogos como Henry Lefebvre, fildsofos como Michel Foucault y
tedricas de la politica como Margaret Kohn nos invita a pensar en los espacios
como instrumentos para la creacion de las nuevas identidades y préacticas
sociales. «El poder politico del espacio», escribe Harvey, «deviene de su
habilidad para poner en conexion las dimensiones social, simbdlica y
experimental del espacio».3® Una triparticion que podemos encontrar en la
distincibn de Ernst Cassirer entre espacios organicos, simbolicos vy
perceptuales, o en la mas popular de Lefebvre entre espacio vivido,
experimentado y concebido. «La politica transformadora deviene de separar,

yuxtaponer y recombinar estas dimensiones».3* Sélo a partir de una habilidad
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semejante se podra dar el salto hacia un auténtico proyecto cosmopolita a
partir de un enfoque inevitablemente local. Siguiendo el modelo de accion que
Lefebvre observaba en los grupos «andmicos», que aun en circunstancias
adversas son capaces de crear espacios «heterotopicos» (puntos alternativos
de la vida publica), los cosmopolitas locales también pueden abrir espacios
alternativos que luego seran reclamados por el discurso dominante. Una mejor
comprension de la dialéctica entre espacio y tiempo, concluye Harvey, es el
antecedente necesario, la condicion de posibilidad en sentido kantiano, para el
cosmopolitismo entendido como una nueva geografia de la libertad.

A estas alturas, todo esto nos tiene que resultar bastante familiar. Desde
luego que hay algo de cierto en la afirmacion de Harvey segun la cual «cuando
tratamos con conceptos geograficos, la banalidad con demasiada frecuencia
oculta problemas mas serios».3> De hecho, los conceptos de territorio, frontera,
limite o medio natural adquieren sentidos muy distintos en diferentes contextos.
La gestion de la soberania territorial del Derecho de Gentes se vincula,
historicamente, en primer lugar a la afirmacion de la identidad (religiosa) del
Estado (cuius regio, eius religio) y en segundo lugar al proceso de expansion
territorial de las potencias europeas. En ambos contextos, sin duda, la nocién
de «territorio» tiene sentidos claramente distintos.*® Por otro lado, los
historiadores de la cultura nos recuerdan a menudo como estos distintos
sentidos encuentran una representacion constante en los protocolos
diplomaticos, las formas palaciegas, las celebraciones religiosas y hasta en el
decorado de los jardines. Luis XIV podia asomarse al balcon de su habitacion,
en la parte trasera del palacio de Fontainebleau, y contemplar la representacion
de Francia a sus pies.®” Pero no hay que olvidar que tras esta gestién simbdélica
del territorio existia la realidad del buen o mal gobierno. En esto no nos engafa
Burke cuando insiste en que contraponer formas simbdélicas, sean identidades
(patria 0 humanidad) o territorios (ciudad o imperio), no nos llevara nunca muy

lejos. No se trata de un problema de ortodoxia sino de orto-praxis.

La gestion simbdlica del espacio geografico tampoco proporciona una

solucion a nuestros problemas. Ademas, Havey, como Burke, no ofrece una
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exposicion lo suficientemente clara de cual seria su modelo de buen gobierno.
Lo que encontramos en los textos de ambos es una brillante denuncia de los
abusos del capitalismo y la modernidad a partir de una sensibilidad de la que
otros carecen hacia el caracter espacio-temporal de la mayoria de estos
problemas. No obstante, aquello que llama mas la atencién, al menos en el
caso de Burke, es su capacidad para sacar fuerzas de la tradicion, de las
reglas establecidas, en lugar de buscar la inspiraciéon en la anomia y los

movimientos alternativos como propone Harvey.

En cierto modo, no es una casualidad que los avances mas significativos
en la interpretacion de los textos de Burke se hayan dado precisamente dentro
de la tradicion retérica.®® La misma tradicion, por cierto, que ha servido para
relanzar los estudios postmodernos que Havery conoce tan bien. No aspiro a
rivalizar con ninguna de estas agudas interpretaciones, ni tampoco con alguna
de las escasas pero brillantes aportaciones de historiadores como Uday Singh
Mehta o Jenniffer Pitts, autores que escriben tras la critica postcolonial al
liberalismo.®® En cualquier caso, y con esto vuelvo a mi tema, hay sobrados
ejemplos de quienes han sostenido sin ambages que por su rechazo de los
abusos de la razon, por la importancia que concede al lugar y al tiempo como
elementos constitutivos de la identidad humana, por la reivindicacion del
«prejuicio» en la construccion social y en definitiva por su interpretacion mucho
mas compleja del orden de la cultura y la sociedad, Burke resulta un autor mas
interesante para nosotros que la mayoria de los representantes de la tradicion

liberal clasica.

En mi opinidén, esta revitalizacion de Burke es el fruto tardio de la
generacion que tras la Segunda Guerra Mundial empez6 a observar con
escepticismo las aspiraciones liberales y cosmopolitas que habian
caracterizado a la cultura de preguerra.®® Con todo, el cosmopolitismo liberal,
como hemos visto hasta aqui, vuelve hoy a ocupar un lugar sefialado en la
filosofia publica. Este tiende a apoyarse, siguiendo el ejemplo de Burke, en lo
particular, en las practicas y convenciones concretas propias de una filosofia

politica que ha hecho de la defensa cultural su principal sefia de identidad, bien
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sea desde desde posiciones conservadoras o postmodernas. El problema esta
en que si este nuevo cosmopolita quiere ocupar el lugar de quien, segun la
formula de Romain Rolland, «deberia aprender la manera de permanecer solo
en medio de todos vy, si fuera necesario, contra todos»,*' dificilmente podra
renunciar a una filosofia que se ocupa ante todo de explorar las condiciones de
posibilidad del uso de la razon en un ambito que no es puramente cultural.
Porque, en definitiva, lo que distinguen a un verdadero cosmopolita es su
desconfianza hacia los logros de la cultura, sean estos locales o universales,
algo que no dejaron de apreciar algunos contemporaneos de Burke, como
Price, o el propio Kant, sin ir mas lejos.

Esta sigue siendo la principal dificultad que nos plantea hoy el legado de
la llustracion: la cuestion de una filosofia politica que emerge de una reflexion
filosofica a través de la cual pierde su propio fundamento filosofico hasta
convertirse en una cultura politica. Kant nunca renuncié a presentar posibles
soluciones y ofrecer distintas versiones de nuestro futuro politico en sus
respuestas a este dilema. Claro que la respuesta que nunca ofrecio es aquella
gue suprime el problema declarando que la filosofia ha muerto. Para Kant la
filosofia politica tiene una dimension cultural, desde luego. Si queremos
contribuir al desarrollo de la llustracion debemos disponer de un contexto que
permita el ejercicio de la razon en publico. Sélo asi sera posible desarrollar una
«sociedad de ciudadanos del mundo» [Weltbirgergessellschaft] para quienes
el libre ejercicio de la razén sea lo habitual en todos los asuntos, una
comunidad de ciudadanos entregados por igual al libre (y publico) ejercicio de
la razén. Este individuo puede superar la «irresolucién» que le impide pensar
por si mismo porque su «voluntad» forma parte sistémica de sus propios
pensamientos. La filosofia politica de Kant, pues, se apoya en su metafisica.

Como hombre de su siglo no quiso sustraerse al debate entre libertad y
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necesidad a la hora de imaginar el futuro de la obligacion politica. Sin embargo,
ahora mismo, incluso entre su mas decididos partidarios, se nos invita a rebajar
la importancia de las dimensiones metafisica y teleolégica de su pensamiento
politico, colocando a Kant en un cierto plano de igualdad con los fil6sofos que
han asumido la muerte de la filosofia y no entre quienes plantearon que las
ideas de progreso Y libertad estaban indisolublemente ligadas a la idea de una

naturaleza humana.*?

Kant dijo que el ejercicio de la libertad de expresion (asumida antes que él
por otros muchos filésofos) era muy importante, y no sélo entre quienes pueden
hacer uso con facilidad de la palabra en la esfera publica (es decir, quienes
tienen sus propias convicciones y estan sobradamente preparados para
defenderlas) sino que lo es todavia mas para quienes permanece en la minoria
de edad, quienes han sometido su entendimiento a la voluntad de otros. Esto
no quiere decir que la idea de publicidad en Kant desafie a la idea autoridad.
En realidad, se trata de un concepto que plantea ir mas alla de lo que esta
presente y a la vista de todos. Lo que quiere Kant es postular un nomos que

permita decidir sobre las leyes de la Tierra a partir de otro equilibrio de fuerzas.

Como sabemos, la idea del derecho cosmopolita surge en él a partir de
una determinada estructura geogréfica y antropolégica del mundo. Kant sefala
explicitamente que estos conocimientos (geografia y antropologia) definen las
«condiciones de posibilidad» del conocimiento en general y en particular de la
ética cosmopolita, y aunque no logré elevarlos a la condicidbn de «critica»,
tampoco dej6 de ensefiar estas disciplinas junto a sus cursos de logica o

metafisica.*?

En los ultimos afios se ha hecho mucho por dar mayor centralidad a esta
parte de su obra. Foucault llegd a sugerir muy tempranamente que geografia y
antropologia kantianas disolvian de hecho el marco de su filosofia critica,
poniendo en evidencia el caracter historico de nuestras supuestas categorias a
priori y dejando plantada al mismo tiempo la semilla para una transformacion
radical de su pensamiento. Esta es la transformacion que Foucault asume

como tarea propia: el paso desde una concepcién del conocimiento a priori
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como universal y necesario a una concepcién histérica, socialmente variable,
en base a las practicas lingliisticas e institucionales que sirven como condicién
de posibilidad de toda experiencia para un sujeto situado en sus propias

circunstancias culturales.**

Sin duda, este es un proyecto filos6fico que tiene mas sentido para
quienes aspiran ahora a la realizacién de los derechos humanos aqui y en
todas partes, como deciamos al comienzo, partiendo de las propias
experiencias sobre la injusticia humana y no de un supuesto destino y justicia

universales.

Los textos de Kant sobre geografia y antropologia (escritos, como él
mismo dice, desde «un punto de vista pragmatico», es decir, tomando al
hombre «como ser que obra libremente, hace, o puede y debe hacer, de si
mismo»)* estan claramente dirigidos a la obtencibn de ese «principio
regulativo» que pueda sacar al hombre del estado actual de violencia y
conducirlo hasta su destino cosmopolita. Muchos de estos comentarios estan
salpicados de prejuicios sobre las razas, las diferencias de género y los
supuestos caracteres nacionales. Ademas, aunque Kant condena el
imperialismo de su siglo y, por descontado, el de los siglos anteriores, evita una
condena explicita del fendbmeno de la esclavitud, justamente en un momento
historico en que estaba emergiendo una muy considerable reaccidon tanto en
Europa como en América hacia este hecho inaceptable. Por eso hay quien ha
visto en él una anticipacion del pensamiento racial del imperialismo del siglo
XIX.46

Con todo y aun siendo ello muy significativo, creo que no deberiamos
perder de vista cual es el proposito general de la geografia y antropologia
kantianas. Kant repetidamente divide la filosofia moral en una parte pura
(racional) y otra impura (empirica). La primera establece los principios
fundamentales de la moral con absoluta independencia de la experiencia y la
segunda aplica estos principios a los seres humanos y, por tanto, forma la parte
empirica (impura) que Kant llama «antropologia practica». Pero sus escritos de

filosofia politica, filosofia de la historia y antropologia en sentido pragmatico no
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se ocupan de nada de esto, sino de la naturaleza human en particular — en sus
distintos lugares, épocas, culturas y razas — con objeto de identificar los
estadios culturales y politicos previos a la aplicacion de los principios de la
moral y, en definitiva, para realizar el bien supremo para la especie: un reino de

los fines global.

Es como si la luz de la razén practica sélo pudiese iluminar al hombre tras
reflejarse en la superficie opaca de su propia naturaleza. Si los seres humanos
se hacen a si mismos de formas diferentes, y en distintos lugares, y tienen por
ello formas y texturas diferentes, la tarea que Kant parece reservar a sus
Ultimos escritos sobre filosofia politica y filosofia de la historia*’ fue aplicar

«juicio» e «ingenio» en relacion con ese proceso.*

En este contexto, la explicacion de la diversidad racial, que busca
subrayar la unidad en la diferencia de la especie humana en linea con la
doctrina  monoteista de la hermandad entre los hombres, desemboca
rapidamente en una argumentacion teoldgica, es decir, se convierte en una
teodicea que pretende dar cuenta de un plan divino. Lo cual le plantea el
problema de como reconciliar estas diferencias naturales, que por supuesto
Dios quiere que existan, con las exigencias de la moral propia del reino de los
fines, es decir, la exigencias de una religion de la razon. El camino elegido sera
el de la reconciliacion a través de un proceso teleolégico que Kant atribuye a la
naturaleza misma, no a la voluntad de los hombres, sino a un «propdsito de la
naturaleza» que hace posible la «historia de estas criaturas, que proceden sin
plan propio».*® Kant enfatiza de tal modo esta teleologia que a veces se olvida
de recordarnos que ese proposito final de la naturaleza para el hombre —i.e. el
desarrollo de todas sus capacidades — solo puede alcanzarse en sociedad, es
mas, Unicamente en una «sociedad civil que administre el derecho en general
... [Una] constitucion civil plenamente justa, debe ser la tarea suprema de la
naturaleza para la especie humana; pues soOlo si procura la solucion y
cumplimiento de aquélla, puede la naturaleza lograr el resto de propdsitos

respecto de nuestra especie».>®

Segun Kant, por tanto, en el curso de la historia humana la unidad en la
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diversidad geografica y antropologica de la especie tiene como destino
convertirse, primero, en unidad en la diversidad politica y legal — i.e. una
federacién cosmopolita de estados nacion — y, finalmente, en unidad en la

diversidad moral, en un reino de Dios en la tierra.

Kant se sirve, pues, de su «ingenio», como digo, para alumbrar una
historia cosmopolita, aunque ésta siga siendo decididamente eurocéntrica, una
flosofia de la historia que cabe perfectamente en el molde de la propia
llustracién. Dentro de este molde, el puente entre libertad y necesidad lo
proporciona la historia humana, a través de la cual la naturaleza del hombre es
perfeccionada, cultivada. Ahora bien, la realizacion del mundo moral en la
naturaleza y la historia no es una certeza sino una esperanza. La filosofia
politica no puede ofrecer garantia alguna de éxito, tan sélo puede mostrar que
existe una base racional para el progreso y, por tanto, que no es preciso
abandonar la esperanza en la razon, porque la naturaleza, que se sirve, segun
Kant, del mal para obtener el bien, no busca la felicidad del hombre sino el
pleno desarrollo de sus capacidades. La citada transformacion del hombre solo
puede obtenerse de forma gradual, «tras una serie imprevisible de
generaciones gue se transmitieran una a otra su ilustracién», puesto que dicha
realizacion no es fruto del «instinto» del hombre sino de su «razén», y la razén
exige precisamente eso, «ensayos, ejercicio y aprendizaje (...) para impulsar,
por fin, su semilla en nuestra especie hasta el grado de desarrollo que se

corresponde por completo con su propésito».5?

Finalmente, para dejar atras lo que Kant llama ingeniosamente, de nuevo,
nuestra «resplandeciente miseria» (es decir, nuestro actual estadio civilizatorio)
es preciso que emprendamos una reforma de la educacion y la religion, y esto
significa que — a diferencia de lo que diran mas tarde Hegel o Marx — no
podemos confiar en la astucia de la razén ni en las leyes de la historia, pues la
habilidad del hombre para satisfacer todo tipo de propoésitos facilmente puede
dirigirse a la realizacion de los peores y no de los mejores. El destino de los
seres hibridos que somos exige la cooperacion de naturaleza y libertad, el

desarrollo de las semillas (naturales) y la realizacion gradual del fin moral al
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gue aspiramos — que, a su vez, es un fin dual, es decir, el bienestar que busca
nuestro deseo y la disposicion moral que solo surge con la libre eleccion. Sin
esta correspondencia constante entre historia natural y moral, cualquier orden
legal cosmopolita podria desaparecer como consecuencia de la depravacién

humana.>?

Como sabemos, Kant presenté su ideal de justicia global como una
federacién de estados nacionales (Volkerstaat) bajo el dominio de un derecho
cosmopolita (Weltblurgerrecht). Sin embargo, en su famoso opusculo La paz
perpetua (1795), concedid que ese ideal dificilmente iba a ser realizado en su
tiempo, debido, sobre todo, al escaso interés de los mismos estados por poner
Su respectivas soberanias en manos de una organizacion supranacional. Por
eso sugirio, adaptandose a las circunstancias, un objetivo algo mas practicable,
a saber: una liga voluntaria de naciones (Volkerbund), un primer paso en la

buena direccion.

Ha sido precisamente esa disposicion a la adaptacion, esa capacidad
empirica y reflexivamente informada, por supuesto, y no la version kantiana de
una teodicea, lo que ha hecho que la filosofia politica de Kant siga teniendo
algun sentido para nosotros. Aquello que seguimos considerando de interés en
Kant son los rasgos propios de una concepcion retorica de la filosofia que él
puso al servicio de su idea de llustraciéon, no la metafisica ni la teologia que hay
detras de ese proyecto, con su fe racional en un Dios justo, sefior de la
Naturaleza y la Historia, cuyo plan incluye, como fin dltimo de la primera, la
perfeccion de todas nuestras capacidades, y como final de la segunda, el

desarrollo gradual de una republica moral o reino de Dios sobre la tierra.

XXX

No es extrafio, pues, que una de las figuras mas representativas del
kantismo contemporaneo, el norteamericano John Rawls, haya recurrido hacia

el final de su carrera también a una nocion retdrica para situarla como clave de
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boveda de su Derecho de Gentes: la alianza internacional entre las
democracias liberales y los pueblos no-liberales pero «decentes». Como
sabemos, con la publicacion de El derecho de gentes (1999) se suscitd el
debate entre quienes con sobradas razones reprochaban a Rawls su escasa
disposicién a extender sus propios principios de la justicia a la sociedad
internacional. Con anterioridad, algunos de sus propios discipulos como
Charles Beitz y Thomas Pogge habian argumentado que los famosos principios
de la justicia rawlsianos — el que protege las libertades basicas para todos y el
gue solo acepta la existencia de desigualdades sociales y econémicas cuando
éstas sirven al beneficio comin — tenian que aplicarse también globalmente,
pues no habia razén alguna para argumentar, desde un punto de vista moral,
en sentido contrario. Sin duda, para muchos de sus discipulos supuso una gran
decepcion que Rawls rechazase esta sugerencia, haciendo descansar su teoria
de la justicia internacional en nociones menos dialécticas y mas retoricas, es
decir, en nociones que buscan adaptarse a las circunstancias del momento («la

utopia realista») y al estado de una esfera publica internacional fragmentada.>3

A veces se olvida que Rawls es uno de los pocos autores en lengua
inglesa que prefiere utilizar la expresion Law of Peoples, en lugar de la mas
comun y trillada Law of Nations para hablar de estos acuerdos internacionales.
Con ello bien pudo dar a entender que la condicion de posibilidad de un mundo
«decente» no estaba en la identidad politica de los estados, sino en la
existencia o0 no, en cada uno de estos estados, de instituciones que se ocupen
de la dignidad y el bienestar de los individuos que se hayan reunidos en un
particular territorio y espacio politico. La materia prima de la sociedad
internacional la constituyen los distintos publicos que conforman la esfera
publica global, pues esta ultima no existe mas que en forma ideal. Si el comun
denominador de las teorias cosmopolitas ha sido, desde los tiempos de la
Antigua Grecia hasta nuestros dias, la idea de que todos los seres humanos
merecen una igual consideracion y el consiguiente respeto hacia las formas de
vida particulares, el cosmopolitismo contemporaneo, como herencia de la

llustracion,®* nos exige ademas pasar de la inspiracion a la accién, y para ello
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dejar de pensar en un publico ideal y empezar a pensar en la pluralidad de

publicos reales.

Para terminar de nuevo con Burke, se podria decir que Rawls parece
indicarnos que para amar a nuestro mundo, nuestro mundo ha de ser amable,
pues solo un mundo decente a ojos de sus habitantes puede inducirnos a
cambiar las reglas cuando no estan a la altura de nuestras expectativas. No se
trata simplemente de un sentimiento de responsabilidad hacia los otros, a
qguienes no conocemos Yy quiza nunca lleguemos a conocer, ni de la
precedencia de este sentimiento con respecto a otras lealtades mas préximas,
nacionales, locales, sino de como los publicos se relacionan en la préactica
entre si para generar un nuevo espacio internacional capaz de albergar a todos
aquellos cuyas vidas también cuentan para fortalecer nuestra idea de la belleza
del mundo. Por eso, mientras unos insisten en que sin los cambios juridicos
oportunos sera imposible llevar a la préactica la vision cosmopolita, y otros en
gue no son los acuerdos institucionales sino los habitos de los ciudadanos los
gue pueden acercarnos de verdad a esa bella vision, nadie parece advertir el
papel que el decoro sigue ocupando en un cosmopolitismo con o sin nostalgias

universalistas.

Specta inornatos collo pendere capillos

Et ‘quid si commantur?’ ait.*®

Las palabras que el poeta Ovidio puso en boca de Apolo a la vista de
Dafne, seducido con igual fuerza por la belleza natural de sus cabellos y la idea
de que serian todavia mas bellos si se dejasen guiar por el arte adecuado,
podrian servir para revelar la experiencia de quienes, generacion tras
generacion, hemos sido incapaces de separar el amor por la humanidad de
nuestras propias expectativas culturales. No resulta nada facil superar estos
limites, sobre todo cuando no estamos dispuestos a considerar, como quiza lo

estuvo el Ultimo Kant,*® que la humanidad en el hombre es en realidad un
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medio radical para una nueva especie y que nosotros no estamos aqui para
heredar la Tierra, como dicen los Evangelios, sino para transmitirla a una nueva
raza de hombres que devendra en su legitima propietaria. Una idea dificil de
compatibilizar con nuestra actual concepcién de la filosofia politica.

! Platén, Critdn, o del Deber (trad. F. Garcia Yague), 51c, Madrid, Aguilar, p. 230.

° E. Burke, Reflections on the Revolution in France, ed. J. G. A. Pocock, Cambridge
(Mass.), Hackett Publishers, 1987, p. 13.

3 Ch. Jones, Global Justice. Defending Cosmopolitanism, Oxford, Oxford University
Press, 1999.

4 M. Nussbaum et al, For Love of Country: Debating the Limits of Patriotism, ed. J.
Cohen, Boston (Mass.), Beacon Press, 1996 (hay traduccién castellana en la Editorial

Paidés).

> E. Burke, Reflections, ob. cit. p. 41.

® M. W. McConnell, “Don’t Neglect the Little Platoons”, en For Love of Country, ob. cit.
pp. 78-84.

7 K. A. Appiah, “Cosmopolitan Patriots”, en For Love of Country, ob. cit. pp. 21-29.

8 M. Nussbaum, “Patriotism and Cosmopolitanism”, ob. cit. p. 9.

9 C. Pavese, £l oficio de vivir, 1935-1950 (Nueva edicién basada en el manuscrito
autégrafo, al cuidado de M. Guglielminetti y L. Nay, trad. A. Crespo), Barcelona, Seix
Barral, 1996, p. 225.

10 K. A. Appiah, ob. cit. Entre los textos de Appiah, quizad el de mayor difusién
internacional ha sido Cosmopolitismo. La ética en un mundo de extrarios (trad. L.
Mosconi), Buenos Aires, Katz, 2007 (12 ed. inglesa 2006).

1'M. Nussbaum, ob. cit. p. 8.

12 H. Laski, The Rise of the Furopean Liberalim, Londres, Allen & Unwin, 1936, p. 129.
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14 Ver la selecciéon de textos de D. D. Raphel (ed.), British Moralist: 1650-1800, 2 vols.,
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doit apprendre a rester seul au milieu de tous, & penser seul pour tous, - et au
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tous. L'humanité a besoin que ceux qui laiment lui tiennent téte et se révoltent contre
elle, quand il le faut» (ibid. p. 8).
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pensar que Kant aceptd la esclavitud, al igual que la guerra, como uno de esos males
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necesarios para el progreso humano. Una discusién sobre las lecciones de geografia
(AK XXV), de las cuales no existe todavia una versién castellana, puede verse en S.
Elden y E. Mendieta (eds.) Reading Kants Geography, Albany, SUNY, 2011. Un breve
balance sobre la antropologia de Kant en T. MaCarthy, Race, Empire and The Idea of
Human Development, Cambridge, Cambridge University Press, 2009, cap. 2, “Kant on
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observacion de las diferencias entre lo miltiple en parte idéntico; la segunda, a la
identidad de lo mdltiple en parte diverso. — El talento mas eminente en ambas esta en
observar incluso las menores semejanzas o desemejanzas. La facultad correspondiente
es la agudeza (acumen), y las observaciones de esta indole dicense sutilezas, las
cuales, cuando no hacen adelantar el conocimiento, lldAmanse agudezas vacias o
argucias vanas (vanae argutationes), y merecen se les impute, si no un uso falso, si al
menos un uso indtil del entendimiento en general. - Asi, pues, la agudeza no esta
ligada meramente el juicio, sino que convienen también al ingenio: sélo que en el
primer caso considérase meritoria mas bien en obsequio a la exactitud (cognitio
exacta); en el segundo, mas bien en gracia a la rigueza de la buena cabezax.

49|, Kant, “Idea de una historia universal con propdsito cosmopolita”, en |. Kant, £n
defensa de la llustracion, ob. cit. p. 74.

%0 Ibid. p. 80.

>l |bid. p. 76.

52| Kant, “Para la paz perpetua”, en |. Kant, £n defensa de la llustracion, ob. cit. p.
319-323.

53 J. Rawls, £/ derecho de gentes (trad. H. Valencia), Barcelona, Paidés, 2001 (12 ed.

inglesa 1999). Sobre la importancia de la metafora del contrato como recurso retérico
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para la creacién de sentido politico y su relevancia para este debate en particular
puede verse un trabajo mio anterior, J. M. Hernandez, “Gigantes y enanos. El contrato
social en la era de la globalizacién”, Revista Internacional de Filosofia Politica, 25
(2005), pp. 109-129.

>* Una defensa del cosmopolitismo como herencia de la llustracién en A. Pagden, 7he

Enlightenment and Why It Still Matters, Oxford, Oxford University Press, 2013.

>> Qvidio, Metamorfosis, Libro |, 497-498. El pasaje completo en la versién de Consuelo
Alvarez y Rosa M2 Iglesias, Madrid, Catedra, 1997, p. 217, dice asi: «Febo est4
enamorado y desea las bodas con Dafne nada mas verla, y confia en lo que desea y
le engafian sus propios oraculos; y de la misma manera que la ligera paja se quema
una vez segada la espiga, al igual que arden los setos con las antorchas que por
azar un caminante acercdé demasiado o abandond al amanecer, asi se inflamé el dios,
asi arde en todo su pecho y alimenta con su esperanza un amor estéril. Observa que
sus cabellos caen sin arreglo en su cuello y dice: ' Qué si se peinan?’; ve los ojos
que brillan con fuego como las estrellas, ve los dedos y sus manos y sus brazos y
también sus antebrazos desnudos en mas de la mitad: si algo estd oculto, piensa que
es lo mejor. Ella mas rapida que la ligera brisa huye y no se detiene ante estas
palabras de quien la quiere hacer volver».

% P. Fenves, Late Kant. Towards Another Law of the Earth, Nueva York, Routledge,
2003, p. 162.
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