NESIS DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
- EN AMERICA LATINA

Dra. Emilia Fonseca de Gomez

itar un andlisis crrtico de los movimientos teolégicos que
ocen en la designacién de ‘“Teologra de la liberacién” es su-
difrcil.

el cambio del singular al plural en el término teologfa,
a diferencia conceptual importante. No existe la inten-
s pensadores de esta corriente de contribuir su pensamien-
wlogra" sino en una ‘‘teologra’’.

pocas Ifneas vamos a dedicarlas al planteam|ento del
como se da en la América Latina y por lo tanto, eludi-

Palabra, ni ain cuando, como podria pensarse, este
) privilegiado fuese “la liberacién’. La teologia latinoameri-
uiere ser una. “teologra de genitivos”, sino una “nueva for-
er teologra” (1).

pensamiento es una reflexién sobre la praxis de un grupo

utiérrez, Gustavo Teologfa de la liberacion: perspectiva, Sigueme, Sa-
@manca, 1982.
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de argumento para la reflexién y nos encontramos frente a uny
enorme cantidad de escritos (muchos de ellos, s6lo mimeografiados)
productos de la urgencia de la lucha y por tanto empenados en log
argumentos mds distintos y algunas veces atacados, hasta por otros,
teélogos del mismo movimiento.

Estos factores hacen dificil la identificacién de temas de con-
vergencia para permitir un andlisis de esta veta teoldgica, ya que se
presenta mds como una unidad de accién, que como una unidad de
pensamiento.

Algunas notas sobre la génesis de este movimiento, servirdn
para aclarar la razén de la asistematicidad y de la hterogeneidad de
temas que en €l se analizan.

La teorra del desarrollo, que despertara tantas espectativas
para los pueblos latinoamericanos, que cifraban sus suefios en una
industrializacién que permitiera alcanzar un producto nacional bruto
lordo semejante al de los pafses ricos, era una teoria netamente eco-
némica y por tanto enfocaba el problema del subdesarrollo en la re-
lacién hombre-naturaleza. Esta teorifa profesa una total confianza
en la tecnologia para transformar la relacién hombre-naturaleza y
por tanto conffa en la posibilidad del hombre de dar una respuesta
satisfactoria a los problemas econémicos que lo aquejan mediante
la técnica,

En realidad, el problema del subdesarrollo no es tanto un pro-
blema de relacién hombre-naturaleza, cuanto de las relaciones entre
hombre y hombre, porque es un problema de mercado; el problema
de la presencia en un mismo mercado de economia distinta; una pri-
maria (basada en la agricultura, en la casa, en la pesca) y otra indus-
trial:

La desilucién que producen los resultados de los esfuerzos que
se realizan en esta direccién, provoca una critica, cada vez mds fuer-
te al ‘‘desarrollismo’’ que se convierte en sinénimo de reformismo sin
eficacia. Esta critica llega a configurar una teoria de conflicto y de
ruptura.

Los anos sesentas son de una gran efervecencia, en este aspec-
to, en todos los paises latinoamericanos.

En esta coyuntura histdrica es que en el afio de 1968 se reu-
nen en Medellfn los obispos latinoamericanos, en un afén de estruc-
turar, a través de una pastoral de conjunto, una respuesta cristiana a

“ los problemas de la Region.
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madas por sacerdotes, que piden un pronunciamiento sobre los pro-
bjemas socio-polrticos de la América Latina. En estos manifiestos
se insistfa obstinadamente porque los obispos optaran en favor de la
yviolencia revolucionaria y se narraban cosas horribles que aconte-
. cran en los distintos pafses del drea.

Sin embargo, los obispos reunidos en Medellin no se dejaron
~ llevar por estas peticiones, algunas veces violentas, sino que realiza-
| ron su trabajo de aplicacién de las ensefianzas pastorales enunciadas
.~ en el Concilio Vaticano Il y sobre todo, en la Constitucién Pastoral
sobre la Iglesia en el Mundo de Hoy (Gaudium et Spes) que define
a la Iglesia, no s6lo como comunidad de fe, sino también como
misién, como signo sensible entre los pueblos.

Los documentos conclusivos del encuentro de Medellin, son
por tanto, estrictamente pastorales, y no un escrito de teologfa (por
' cuanto, en tema teoldgico, se mantienen estrictamente apegados a las
. resoluciones del Concilio Vaticano Il y en esta sede no se discuten
temas doctrinales en sentido estricto). La publicacién del CELAM
{(Conferencia Episcopal Latinoamericana) busca ser una adecuada
gufa para los cristianos (sacerdotes o laicos) comprometidos en la
evangelizacién de la América Latina.

' La novedad del Congreso de Medellin, estd en el estudio pro-
. fundo de la realidad del subcontinente, vista siempre en relacion a
los problemas de la Iglesia y de su misién en esta realidad. No existe
otra toma de posicién que aquella en favor de los pobres y de los
mds necesitados en cuanto privilegiados destinatarios del mensaje
evangélico, no se abraza ninguna tdctica polrtica y menos un sistema
polftico particular que se quiera impulsar.

En suma, Medellfn confia la responsabilidad concreta en la
_promocidn social, a los laicos guiados por la Iglesia como educadora
 (teorras de los dos planos).

4 En estos mismos anos sesenta, los sociélogos latinoamericanos
- elaboranuna‘Teorfa de la dependencia”, que parte de la interpreta-
. cién de los problemas de la regién como dependientes, no de la rela-
. ci6n hombre-naturaleza, sino mds bien hombre-hombre, esto es, de
las relaciones de mercado.

La urgencia de una solucion a los graves problemas planteados
y la ausencia de mucho tiempo de una pastoral adecuada a la busque-
da de tales evoluciones, son en muchos casos la causa de la toma de
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posicién de muchos cristianos en favor de los grupos revolucionarios,
contrastando con la teoria de los dos planos (estado-iglesia) que ellos
consideran una mdscara religiosa de sustancial sancién del status
quo (2),

De los afos sesentas en adelante, un grupo cada vez mds am-
plio de sacerdotes y laicos toma posiciones radicales en la politica la-
tinoamericana. Este grupo, que José Miguef Bonino llama “‘una nue-
va raza de cristianos” (3), funda su escogencia politica en la previa
aceptacién de la “Teorfa de la Dependencia” que, como se ha dicho
anteriormente, habia sido elaborada por los sociélogoslatinoamerica-
nos después del evidente fracaso de la “Teorfa del Desarrollo’ de
los afios 61-64, asf como en la critica a la Iglesia y al principio de la
divisién de planos (considerado ajeno a la realidad de la América
La?ina) y..en la aceptacién del socialismo como unico sistema

Sapaz de resolver los problemas de Ta Regién (un socialismo cuyas
categorfas de andlisis pol(tico son de tipo marxista).

La crrtica a la lglesia, la basa este grupo en una concepcion
mds amplia de lo “‘polftico”’, que hace que toda la realidad pueda y
deba ser lerda en clave polrtica (4), Esta primacia de lo politico per-
mite interpretar la teologfa de la tension dialécticaentre Reino de
Dios y mundo social, como una ideologia justificadora del sistema
imperante.

Se debe subrayar la conflictualidad implicita en estas nuevas

' posiciones, que han provocado fuertes tensiones dentro de la misma
iglesia latinoamericana, como en el caso de Camilo Torres, el sacer-
dote colombiano guerrillero, que fue reducido al estado laical por su
obispo.

(2) ''Se descubre, entonces, que la no intervensién en materia politica vale
/ para ciertos actos que comprometen la autoridad eclesigstica, pero no

para otro. Es decir, este principio (la distincién de planos) no se aplica
cuando se trata de conservar el statu quo, sino que viene recordado
cuando, por ejemplo, un movimiento de apostolado laico v un grupo sa-
cerdotal toma una posicién considerada subversiva respecto al orden
establecido. Concretamente, la distincidn de planos sirve, en América
Latina, para esconder la verdadera escogencia polrtica de la Iglesia en
favor del orden establecido’’ Gutiérrez Gustavo, op. cit. p. 69.

(3) Miguel Bonino, José, Hacer teologra en una situacién revolucionaria,
Sfgueme, Salamanca, 1977.

(4)  Assmann, Hugo, Teologfa desde la praxis de liberacidn, Sigueme,
Salamanca, 1974.
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Es interesante verificar el cambio de posicién de estos cristia-
nbs en declaraciones significativas y algunas veces sorprendentes. En
~una ciudad uruguaya, por ejemplo, un joven afirma: “Para nosotros,
Jesucristo es el Che Guevara (5)”

 Este proceso Md,__CQKUD[QIILLSQ revolucionario de los cristianos.
_que en muchos casos se alejan de la comunidad de fe (6) porque la
ién revolucionaria, muchas veces violenta, ocupa todas sus ener-
sy desarrolla en ellos una concepcién del mundo mds politica que

e el punto de partida del movimiento gque se conoce con el nom-
> de ‘“Teologra de la Liberacidn’’. Un movimiento mds en las teolo-
2s de genitivos (polrtica, de la esperanza, de la revolucion, de la
unta, etc.)? O nos encontramos frente a una experiencia nueva
la reflexién teoldgica? Para dar respuesta a estas interrogantes
qviene revisar un poco la situacién teolégica latinoamericana de
nos anteriores.

~ Congquistada por la Espana de la Contrarreforma, la América
ica es, en su mayoria, catélica. Sin embargo, nuestros conquista-
s no supieron valorar objetivamente las religiones aborrgenes del
ntinente y buscaron en cambio, cortar de raiz cualquier prdc-
religiosa que no fuere “‘ortodoxa’’. Este error (7), explicable si
toma en consideracién la mentalidad espanola de aquella época,
“origen a una religién que estd hecha sobre todo de prdcticas ex-
nas, ritos sin vida, terreno fértil para las superticiones. Podrra
arse que lo que existe en la América Latina es un pueblo de
tizados y no evangelizados.

En esta_situacion,la.misién pastoral resulta extremadamente
I. Si agregamos el hecho de que, después de la emugragmn_d&ms
dotes _espanoles que acompand la independencia politica, nos
icontramos con una disminucién vertiginosa del nimero de pasto-

) José Myguez Bonino, Op. Cit. p. 21

. la urgencia, muchas veces ambigua, de la axién polrtica, la impre-
si6n de alcanzar “’lo concreto’’ con la lucha revolucionaria, hicieron que
la revolucidn social sustituyera lentamente, aquella del Reino, o tal
vez mds exactamente, que se delineara la relacién entre una y otra’’
Id., Op. Cit., p. 104.

Muchos tedlogos de la liberacién se han preocupado de revalorar las re-
ligiones aborfgenes. En esta lucha amerita especial mencién Enrique
Dussel. Cfr. por ejemplo, su obra: Para una ética de la liberacién lati-
noamericana. Siglo XX editores, Madrid 1973.
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res, asf como de vocaciones; podemos entender por qué la reflexién
teolégica estuvo ausente en la América Latina por mucho tiempo,
Los obispos tratan de dar a los sacerdotes una discreta formacién
pastoral que les permita desarrollar las funciones propias de su mi-
nisterio, pero un profesor de teologia de tiempo completo, es un lujo
raro. Por ello, la formacién teoldgica, para los obispos y los mejores
alumnos de los seminarios, era impartida en Roma en el Colegio
Piolatinoamericano.

Después del Concilio Vaticano 11, la formacién del clero no
es mds privativa de los Colegios Pio Latinoamericanos (a la fecha se
habran creado: uno en Méjico y otro en Brasil, siempre dentro de los
cdnones de Trento y de la Teologfa Gregoriana), sino que se abre ha-
cia diversos centros teoldgicos: Lovaina, el Instituto Catdlico de Pa-
ris, Suiza; y para los jesuitas, Innscruck, cuando alli’ se encontraba
Rahner. Cuando éste es transferido a Miinster, es esta la ciudad que
atraerd el mayor ndmero de latinoamericanos. Por esta via llega la
nueva teologra alemana a la América Latina.

Una pastoral, que es distinta en muchos aspectos a la europea,
reclamaba con urgencia una reflexién teoldgica que le sirviera de
base. Se esforzaron por responder a esta necesidad personas como
Marc Mc Grath (que en 1958 organiza un congreso en Santiago de
Chile para proponer esta idea), Joseph Comblin (que hoy pertenece
al grupo de tedlogos de la liberacién) y Dom Helder Camara. Estos
esfuerzos no van mds alld de algunas publicaciones, pero sirven para
sembrar la inquietud en el ambiente.

Un tentativo con mayor éxito es el CIDOC (Centro Intercul-
tural de Documentacién) que tiene susede en Méjico que se encarga
de formar en la pastoral a los sacerdotes extranjeros que colaboran
en la América Latina. Ivan lllich y su grupo de colaboradores publi-
can una revista (CIDOC), que se publica en diversas lenguas, con in-
tencién puramente pastoral:

En el campo protestante la situacién no es mejor, pero se rea-
lizan esfuerzos en el mismo sentido. Los centros de Isal en Uruguay,
las Facultades Protestantes de Teologra en el Brasil y Argentina, son
quizd las respuestas mds notables.

Los esfuerzos realizados para dar a la pastoral en la Regién una
base teoldgica propia, habran sido sin embargo, un medio fracaso.
Pero la idea caminaba. En efecto, en 1953 aparece en Argentina una
obra en la cual la reflexién teoldgica adquiere una dimensién social:
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 cristianismo y la revolucion social, escrita por R. Shaul, notable
sonalidad protestante, que habfa trabajado durante 20 afos en la
égién. Desde eso ha publicado muchos artfculos y libros en el
jsmo sentido, que contienen no pocos de los temas que hoy son la
se tedrica de la teologra de la liberacién; con la diferencia de que
‘Shaul nos encontramos con una concepcion mds global del cristia-
0, que no delimita un contexto social o polftico determinado,
mo acontecerd después en la nueva teologfa de la América Lati-
, algunas veces en forma exacerbada hasta llegar a afirmaciones
gomo la siguiente: ‘‘Sin duda, cualquier latinoamericano que haya es-
tudiado en Europa, debe sufrir un proceso de desintoxicacién antes
Je poder pasar a la accién (8), Sin embargo, en las obras de Shaul,
temas como revolucién, cambio, liberacién, son lugares comunes.
Estos temas encontrardn cada vez un eco mayor.

' Es interesante constatar como, no obstante las criticas a veces

el campo politico y econémico y bajo la influencia de la Enciclica
Populorum Progressio de reciente publicacién, la teologfa habla de
desarrollo, de relacién entre el cristianismo y el proceso de desarro-
llo del pueblo,

Después del fracaso de la Teorfa del Desarrollo, a que hemos
hecho referencia, cuando los escritos econémicos son dominados por
la Teorfa de la Dependencia, también en la teologia aparece el cambio
y se da la Teologra de la Revolucién,. Las publicaciones aparecidas
entre 1969 y 1970 son una fehaciente prueba de ello.

; Una serie de encuentros entre sacerdotes y laicos (algunas ve-
i ces también obispos) determinaban la organizacién de una reflexién
,‘ teolégica mejor articulada, que después tomard el nombre de ‘‘Teolo-
| gfade la Liberacién’. (Simposio sobre la ““teologra de la liberacién”’

(8)  Joseph Comblin, Cristianismo y desarrollo, Quito 1970, p. 82.
(9) ' Encontramos obras de Assmann, Comblin, Gutiéirez y otros sobre es-
tos temas. )
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—Bogotd, 6-7 de marzo de 1970, encuentro ecuménico sobre la teo.
logfa de la liberacién — ISAL, Buenos Aires, Agosto de 1970; en-
cuentro internacional sobre el mismo tema — Bogotd, julio de 1970:;
seminario de teologfa de la liberacién — Ciudad Judrez, Méjico, octu-
bre de 1970 y otro encuentro a nivel del CELAM) (10),

Qué temas se analizaban en estos seminarios? Por qué se pue-
den considerar como puntos de partida de un “nuevo modo de ha-
cer teologra’’?

Si nos atenemos al contenido de las exposiciones, nos encon-
tramos con una temdtica que habfa sido objeto de andlisis en muchos
otros encuentros de eclesidsticos y laicos latinoamericanos y hasta
europeos: relacién entre cristianismo y revolucién social, iglesia y
mundo, etc. Lo que distingue a estas reflexiones es su punto de par-
tida. No ya la Revelacién sino fa realidad social; pero no una reali-
dad social que se analiza desde el exterior, sino mds bien una reali-
dad social en cuya trasnformacién se estd profundamente compro-
metido. No mds una teologra como sabidurra o como saper nacional,
sino una teologra como crrtica de la praxis histérica.

Sin embargo, la teologra de la liberacién quiere continuar sien-
do una reflexién sobre la fe, pero una fe que se desarrolla a partir del
compromiso revolucionario. Una fe que busca fundamentalmente
la liberacién polftico-econdmica y que identifica la caridad crsstlana
con la lucha de clases,

Se trata de, como afirma Gutiérrez, una relectura en clave
marxista del Evangelio (11} que no estd exenta de puntos polémicos
que podrdn ser analizados posteriormente.

(10)' ' Hugo Assmann, Op. Cit. pp. 34-36.
(11)  Gustavo Gutiérrez, Op. Cit.
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