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RESUMEN

Una vez establecido el estudio comparativo entre el cuento del Reino Nuevo de Los dos hermanos 'y La historia de José en la Biblia
hebrea, el ultimo tema de las transformaciones que sufrira el protagonista es analizado desde la intertextualidad. Se tiene en cuenta el
contexto historico-geografico, la intencionalidad, y las caracteristicas propias presentes durante la creacion de la escritura en la que nos
llego el relato, el hebreo biblico que tiene su origen en el protosinaitico. Este tltimo, creado en la peninsula del Sinai durante el Reino
Medio; la tradicion de la narrativa que estudiamos, en la colonia judia de Elefantina en torno a la época axial, circa el siglo VI a.n.e.
Gracias a la morfosemantica lexical, la materialidad del texto, que proponemos como “texto puente” en la Torah, es puesta en correlacion
con la cognicion encarnada del lector contemporaneo que queda inserto en la trama y creemos puede participar en ella a modo de “rito
de paso”.

Palabras clave: filologia material; mito; rito; intertextualidad; comparativismo.

ABSTRACT

Once the comparative study between the story of the New Kingdom of The Two Brothers and The Story of Joseph in the Hebrew Bible
has been established, the last theme of the transformations that the protagonist will undergo is analyzed from intertextuality. It considers
the historical-geographical context, the intentionality, and the characteristics present during creation of the writing in which the story
came to us, the Biblical Hebrew that has its origin in the Proto-Sinaitic. The latter, created in the Sinai Peninsula during the Middle
Kingdom; the tradition of the narrative that we study, in the Jewish colony of Elephantine around the Axial period, circa the 6th century
B.C. Thanks to lexical morphosemantics, the materiality of the text, which we propose as a “bridge text” in the Torah, is connected with
the embodied cognition of the contemporary reader who remains inserted in the plot and we believe can participate in it as a “rite of
passage”.

Keywords: material philology; myth; rite; intertextuality; comparativism.
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1. Introduccion. La historia de José y el estudio comparativo

En otra oportunidad (Salvador, 2022a), y siguiendo a Josep Cervelld Autuori (2001), he llamado la
atencion sobre la misma estructura literaria entre La historia de José de la Biblia hebrea (Génesis, en
adelante Gn, 37-50) y el cuento neoegipcio de Los dos hermanos.! En ambas narrativas encontramos
tematizado un hermano que “se queda” y otro que “se va” (Benjamin y José¢); el intento de seduccion
de un hombre joven por la esposa de su anfitrion, amigo o pariente estrecho (José¢ y la mujer de Putifar
en Gn 39); y la emasculacion, travestismo o cambio temporal de sexo del protagonista de caracter
iniciatico.

Si bien en la narrativa biblica tenemos elementos que sugieren un travestismo o cambio de sexo
en José (el vestido que lleva de las hijas virgenes del rey, el pozo sin agua al que es arrojado, el rechazo
a la mujer de Putifar sobre la cual también podemos presumir que tendria libre acceso), cuando este
hecho se piensa como parte de un “rito de paso” —de campesino a rey Bata, en el cuento neoegipcio;
de extranjero a visir José, en la Biblia hebrea—, desde la materialidad de la escritura podemos pensar
que es el “acto” de la migracion a la tierra lo que se plasma en el texto que hace de “artefacto” (véase
Balke y Tsouparopoulou, 2016, pp. 1-10). En relacion con el significante, en efecto, es en alusion a la
tierra donde concluye la secuencia narrativa ver-bueno-tomar que inicia en Gn 1 (véase Exodo, en
adelante Ex, 2,2-4 paralelo a Ex 15,20-21 y Deuteronomio, en adelante Dt, 8,7-10). En relacion con el
significado, la narrativa puede funcionar como “rito” y quien debe dar el “paso” es el lector del texto,
que entendemos en si mismo como espacio.

De este modo, a partir de los nuevos paradigmas que se vienen desarrollando en las Ciencias
Sociales, que intentan ponerse por encima del enfoque meramente filologico incorporando los soportes
materiales, buscamos superar el esencialismo que conlleva el “rito de paso”. La trama procesual de
separacion, margen y agregacion supone el reconocimiento de la persona a partir de otros sujetos
(véase van Gennep, 2008). Por nuestra parte, proponemos la capacidad del individuo, incorporado a la
trama, de reproducirse a si mismo gracias a la extension de su creatividad sobre el mundo.

Ausente en los cuentos africanos, el “viaje” de Bata tras su emasculacion se resuelve en el
cuento de Los dos hermanos con la introduccion del cuarto tema: las metamorfosis del protagonista.

Alli aparece el elemento magico, sobrenatural y maravilloso que lleva al personaje a pasar de “hermano

! Fue escrito en el siglo XIII a.n.e. por el escriba Ennana de Menfis para quien atn fuera sucesor al trono, futuro Seti II de

la Dinastia XIX. Elizabeth d’Orbiney lo adquiere en Italia y encarga su traduccion a Emmanuel de Rougé en 1852,

momento a partir del cual sera objeto de estudios criticos y filologicos. En 1857 d’Orbiney lo vende al Museo Britanico de

Londres (EA10183), donde hasta la fecha puede ser visitado; véase https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y
EA10183-10.
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menor” de un campesino a rey-dios de Egipto. Sin el miembro viril, Bata emigra y vive solo en el
Valle del Cedro, donde los dioses le hacen una compafiera que terminara por convertirse en la favorita
del rey y sera la responsable de provocar la muerte de Bata en sus formas sucesivas.’

Este cuarto tema, en principio, parece ausente en el relato biblico; sin embargo, la ambigiiedad,
que atafie tanto a los personajes como a las relaciones que entre ellos se entablan, nos sugiere que es
posible pasar a otro nivel de lectura. No sabemos si Putifar, caracterizado como 09, es oficial o
eunuco; y desconocemos la identidad e intenciones, tanto de la mujer de Putifar como de José y Asenet.
Mientras que Tamar, la nuera de Juda que logra sacar descendencia de su propio suegro por engafio,

es la tinica calificada como “justa” dentro de la trama (véase 727X en Gn 38,26).

2. Del estudio comparativo a la intertextualidad

En la historia de los estudios literarios del antiguo Egipto, el cuento de Los dos hermanos fue
considerado el “cuento de hadas” (fairy tale) més antiguo conocido (véase Cervelldo Autuori, 2001, p.
55). Los nombres de los protagonistas con determinativos divinos, sobre los que volveremos en el
siguiente apartado, unidos a la existencia de elementos maravillosos conviviendo con otros prestados
de la vida comtn, habilit6 la consideracion de la historia con un mito en su génesis. Esto abrio la
discusion entre los egiptdlogos sobre la relacion entre mito y literatura, o entre discurso religioso
basado en la verdad (m3¢) y discurso literario apoyado en el entretenimiento (shmh-ib), cuya simbiosis,
para algunos, se reduce a un escenario iniciatico (véase Castro, 2016, pp. 137-147).2

Por nuestra parte, el marco de iniciacion, que se corresponde con un “rito de paso”, lo hemos
trasladado a la materialidad de la escritura debido al lugar que ocupa La historia de José (Gn 37-50)
en la Torah: “texto puente” entre la historia patriarcal (Gn 12-36) y la salida de Egipto (Ex 1-15), que
tiene como fin la entrada en la Tierra Prometida. Pero en la narrativa, reconocemos también la

estructura y los motivos literarios que poseen en comun el cuento de Los dos hermanos y La historia

2 Al llegar al Valle del Cedro, como preanuncia a su hermano Anubis, Bata se arranca el corazon y lo coloca sobre la flor
del cedro. Si el cedro es cortado y el corazon cae al suelo Bata morird y Anubis debera ir en busca de ¢l y colocarlo en un
vaso de agua fresca para que reviva. En efecto, la favorita hace cortar el cedro en el que el corazén de Bata fue puesto, con
lo que este cae al suelo y se pierde. Bata muere y Anubis acude para buscar el corazon de su hermano, que encuentra cuatro
afios mas tarde. Lo coloca en un vaso de agua fresca y resucita. Después de varias transformaciones Bata acaba convertido
en un par de arboles que la favorita vuelve a cortar. Pero una astilla penetra en su boca y la fecunda. Tiene un hijo, que es
el propio Bata, que acaba hecho rey.

3 En 1907 Hermann Schneider lo considera una versién “modernizada” del mito de Osiris concluyendo que el relato, o bien
se baso en un mito, o ha sido un mito de origen de una dinastia en clave regia para legitimar el ascenso al trono de un
personaje que lo merece (Cervelld Autuori, 2001; véase Castro, 2016, p. 140). Una exposicion completa de las distintas
interpretaciones a las que se vio sometido el Papiro d’Orbiney (en adelante, d’Orb.) a lo largo de la historia se puede ver
en Castro (2017).



Revista de Filologia y Lingiiistica de la Universidad de Costa Rica, 2023, Vol. 49, Num. 2, e54416

de Jos¢é asumiendo que el texto, que se sita en la tierra de Egipto (véase Gn 37,28 nQP~n¥ 1R27
1780, paralelo a Gn 50,26: :07%n32 1182 2™ AR WI0N), “no es nunca una verdadera creacion
original de su autor, sino que es parte de un universo de textos, de caracter dinamico, con los que se
interrelaciona dialécticamente” (Castro, 2016, p. 146). Y cuando asumimos La historia de José como
parte de la tradicidon sapiencial (véase von Rad, 1976; Fox, 2001), podemos unir su analisis a los
primeros capitulos del Génesis (véase Alonso Schokel, 1962) y reconocer, también, rasgos miticos en
nuestra historia (véase Croatto, 1996; Salvador, 2022a).

En primer lugar, nétese, una vez mas, que nuestro analisis estd focalizado en la materialidad de
la escritura. Y, por un lado, a la condicion material de “texto puente” en la Torah debemos sumar, por
otro lado, no so6lo el ambito ritual que dio origen al protosinaitico (véase Cervell6 Autuori, 2020,
§§193-197), sino también la referencia explicita al rito funerario egipcio dentro de la misma historia.
En la Biblia hebrea s6lo tenemos la memoria de embalsamamiento en la familia de Israel. La historia
de José concluye, precisamente, con una inclusion en Gn 50 entre la momificacion de Jacob (v. 2 137
DRI DORDIT 1IN PIARNN VIT? 2ORDT"NN PTNR AR, véase también opina nYenel v. 3) y lade

José: :ovxn3a 1182 o) 0K WImN 2 YY) axnTI2 70 npn (v. 26), utilizando, para referirse a ella, la
misma raiz v, ‘apuntar’ o ‘madurar’ una planta o fruto, hdpax legomenon en el Cantar de los cantares
(en adelante, Ct) 2,13.4

En el antiguo Egipto, el ataud (véase 7% en Gn 50,26) en el que se deposita el cuerpo

momificado (s4) del difunto es utilizado como vehiculo de transformacion al Mas Alla gracias al arte

performativo de los textos "ﬂ}e@%ﬁﬁ, s3h.w, que en ¢l se plasman. Estos textos son “hacedores (notese
el prefijo s- causativo) de espiritus 34, que son estrellas imperecederas (Abbas, 2011, pp. 2, 12). El
poder 3h.w es el que hace posible el 3/ gracias a la recitacion, parangonable a un “rito de paso”, de los
textos s3h.w (véase Abbas, 2011, p. 13). En el Egipto faradnico, las tumbas, y més tarde los ataudes e
incluso papiros que son puestos dentro de los mismos ataudes, se poblaban de letras para dar vida al
difunto (véase Morales Rondan, 2016). Entonces el &3, “fuerza vital”, sale del cuerpo para reunirse con
la “esencia individual”, el 53, de modo que el 3/ o ente “efectivo” pueda habitar en el Mas Alla.

En el judaismo, si bien es la historia releida de los vivos la que se incorpora al texto, esto es
posible gracias a la misma eficacia que poseen esos textos y que permiten al creyente habitar en este
mundo (véase Salvador, 2022b). Y aqui, entonces, tenemos que distinguir con Antonio Morales

Rondén entre el “mito”, con una correspondencia entre la realidad y la esfera de lo divino, y el “rito”,

: . . . . e . .
4 30 i maxAa,“La higuera ha dado (raiz, vam) sus higos”. En egipcio "‘3%%1 , sdwh, v dentro del &mbito funerario en
la Biblia hebrea tiene estas cuatro Unicas atestaciones en el Génesis (véase Alonso Schokel, 1994, pp. 254-266; Klein,
1987, p. 224).
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que progresa de lo terrenal a lo divino (véase Morales Rondan, 2015, p. 143). En los textos biblicos,
mas alla de los elementos miticos que puedan ser identificados, desde su materialidad, y desde su
origen en el protosinaitico (véase Salvador, 2021), deberiamos hablar de una funcién ritual de los
textos que permiten al fiel realizar este mismo itinerario.

En segundo lugar, resulta llamativo que el término que la Biblia hebrea utiliza para el ataud en
Gn 50,26 sea 7178, el mismo término que encontramos para el Arca que contiene las Tablas de la
Alianza que Dios entrega a Moisés (véase N17y:7 7178, ‘cofre del testimonio’, en Ex 40,21),> més cercano

a lo que en Egipto se conoce como ‘cofre de Sia’, === ”A“ﬂ@, fdt-nt-si3, que al ataud

propiamente dicho, en egipcio W'T':L:IM‘Y', hn-n-nh, ‘caja de la vida’.

Sia (1&@, si3), deidad solar que personifica la percepcion e inteligencia en el acto de la
creacion, junto con Hu (EEXE@, hw), encarnacion de las 6érdenes que salen de la boca de Ra haciendo

realidad cuanto pronuncia, y Heka (iU@, hk3), personificacion del poder del Sol que permite obtener
fines mas alla del alcance de la accidon y la expresion normales, constituyen la comitiva de la barca

solar encargada de la defensa de Ra. Ellos son los responsables de repeler a la serpiente dafiina Apofis

(au_uﬂ‘lﬂu, pp), que lucha cada noche para atacar y eliminar al dios solar (véase Castel, 2001, pp. 76, 92,
212).° Entidades divinas asociadas con Atum, Ptah y la creacion del universo por medio de acciones y
palabras (véase Ritner, 1997, pp. 17-18; Nyord, 2009, pp. 368-379), en la forma de Hu y Sia los
antiguos egipcios distinguian entre “decir las cosas” y “hacer las cosas” (véase Morales Rondan, 2016,
p. 219), siendo Heka, “la magia”, la responsable de su eficacia: “El que las cosas tomen forma
inmediatamente por medio de la palabra creadora de Dios, eso lo causa esta energia ‘magica’; sin ella
la creacion no seria posible” (Hornung, 1999, p. 193).

Dentro de esta comitiva, desde el Reino Antiguo, Sia es representado como un funcionario

divino que viajaba con Ra portando su papiro sagrado que estd guardado en un cofre. Quien conozca

5> Notese @7y, en Dt 3,11 para referir al atatd de Og, rey de Basan; no asi en Amds 3, 12; 6, 4; Job 7, 13; Ct 1, 16 como
‘lecho’ o ‘divan’ (véase Alonso Schokel 1994, p. 590).

6 A excepcion de la cobra, que era solar y representaba a la diosa Uadyet (EQ%, w3d.?), protectora del rey y la corona del
Norte, todas las serpientes eran encarnacién de Apofis, caracterizacion de las fuerzas maléficas y las tinieblas que habitan
en el Mas Alla. Un texto de Esna menciona a Neit, a quien haremos referencia mas adelante, como madre de Apofis (véase
Castel, 2001, pp. 28-29, 233-234). En cuatro de las formulas para repeler a las serpientes (7dP 235, 236, 281 y 286) de la
piramide del rey Unas (2375-2345 a.n.e.) en Saqqara, Richard Steiner ha identificado una ortografia peculiar con una
fonética que remite a un dialecto semita oral que se remontaria al afio 3000 a.n.e. Retrotrayéndose mas de mil afios antes
de la creacion del protosinaitico, en este dialecto extranjero se encuentran tres unidades bilingiies (7dP 232-238, 281-282,
286-287) en las que se incluyen hechizos para expulsar demonios que tienen también un origen foraneo. Se trata de algo
que confirma, tanto las relaciones comerciales que existen entre Egipto y el Levante mil afos antes de Unas, asi como
también la costumbre de escribir textos semitas con los jeroglificos egipcios mucho antes de la invencion del alfabeto,
fuertemente influenciado, sin lugar a duda, por el sistema de escritura egipcio (véase Steiner, 2011, pp. 78, 82).
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su contenido sera conocedor de los secretos divinos, como atestiguan los Textos de las Piramides (en

adelante, 7dP):

Unis is the one in charge of kas, the one who joins hearts for the great one in charge of experience, the one who
carries the god’s scroll —Perception [Sia], at the west of the Sun.

Unis has come to his seat that is in charge of kas. Unis will join to hearts experience of the great thing; Unis will
become Perception [Sia], who carries the god’s scroll at the west of the Sun, who has been tended by Unis’s
agency; Unis is the one who says the great thing in the (Sun’s) heart on the festival of red linen.

That is Unis: Unis is Perception [Sia] at the wet of the Sun, reserved of heart, at the fore of Nu’s cavern. (7dP

161, véase Allen, 2005, p. 42)7

De este modo, y a la luz de la tradicion egipcia, La historia de José, “texto puente” en la Torah
que termina puesto en un 717X como la propia Torah,® nos lleva, una vez mas, al entorno de la palabra

como materia.
3. Entre la identidad y el anonimato

El relato neoegipcio de Los dos hermanos inicia como todo auténtico cuento de hadas:
2N a «<4—N\ 3 < & 5 , “ ;

B NSRS < il N ol Rl s mntf hr.tw sn 2 n w© mw.t n we itf, “habia una vez dos

hermanos de una misma madre y de un mismo padre” (d’Orb. 1,1).° Pero, llamativamente, por un lado,

los protagonistas, no solo tienen nombres homonimos a divinidades, sino que en lugar de llevar
determinativos humanos (ﬁ, Al en la lista de Gardiner, 2001, pp. 544-548), poseen ideogramas
divinos (ﬂj, A40, o *&, G7; véase Moldenke, 1898, pp. 123, 132). Por otro lado, ignoramos el nombre

de las dos mujeres involucradas, la mujer de Anubis que seduce a Bata y la que los dioses haran mas
tarde para Bata.

Aunque en el hebreo no tenemos la categoria semantica de elementos clasificadores para las
palabras, como en el egipcio o incluso otras lenguas de Mesopotamia, si tenemos en la Biblia hebrea

una rica tradicion sobre la honomaéstica. El caso paradigmdtico lo tenemos con Adan (27X), la

7 Una traduccion completa al espafiol de los TdP realizada por Francisco Lopez Estévez y Rosa Thode Mayoral se puede
consultar en linea en https://www.egiptologia.org/pdfs/LosTextosdelasPiramides.pdf. Los textos en la pirdmide del rey
Unas de la Dinastia V en Saqqara Norte, primer lugar donde fueron encontramos por Gaston Maspero en 1880 (véase
Hornung, 2000, §36), se pueden ver en https://www.pyramidtextsonline.com/hieroglyphs.html.

8 Notese, por el contrario, que Moisés es colocado en una 72n, ‘arca’ (véase Ex 2,3), que s6lo volvemos a encontrar en la
Biblia hebrea en el relato del diluvio (véase Gn 6,14 y 9,18); y al momento de su muerte, inicamente se hace alusion a su
enterramiento con el verbo 12p: 17 0¥27 7Y IA2p~NN WX v1mRDY 2iys 093 9 2R vIN2 %32 0k 13pn (Dt 34,6).

% Para la transcripcion del hieratico original a los jeroglificos con la traduccion inglesa, véase Moldenke (1898). Para la
traduccion al espafiol sigo a Lefebvre (2003).
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humanidad, de la 7»7X, ‘tierra’; y Eva (71), la primera mujer que da a luz, portadora de °m, ‘vida’
(véase Gn 2,7; 3,20). O en el relato de Cain y Abel (véase Gn 4,1-16), cuyos nombres nos anticipan el
destino que tendran ambos: Cain, 1p, ‘plafiir’ o ‘cantar una elegia’, pero también ‘construir’; y Abel,
9an, ‘viento’, ‘suspiro’, ‘vano’, una ‘nada’ que esta destinada a desaparecer desde el inicio (véase
Alonso Schokel, 1994, pp. 190, 659; Klein, 1987, pp. 136, 577).

En nuestra narrativa 791> denota, justamente, lo contrario de Abel: ‘aumentar’ o ‘acumular’
(véase 702 en Alonso Schokel, 1994, p. 321), lo que podriamos poner en relacion con la descendencia
de los Patriarcas, o bien con la mision que serd confiada a José de acumular grano durante los siete
afnos de abundancia para saciar a la tierra de Egipto durante los siguientes siete afios de miseria. Sin
embargo, los verbos que encontramos en ese contexto son otros (véase yap y 12x"1 en Gn 41,48-49).
Por el contrario, hallamos la raiz 70 unida a la nominacién explicita de 791> en la escena que precede
y prepara la venta de José por parte de sus hermanos: “Sofié José (q91*) un suefio y lo contd a sus
hermanos, y ellos aumentaron (3991°1) mas su odio a €l .... Y aumentaron (9931) mas el odio a €l a causa
de sus suenos y sus palabras” (Gn 37,5.8). Lo que, asimismo, hace inclusién con la doble construccion
de infinito absoluto que alude a la realeza (véase 7onn 721, ‘verdaderamente reinaras’, y 2nn 2iwn,
‘verdaderamente dominaras’ en Gn 37,8). Se trata, ciertamente, de un contexto sarcastico negativo.

Y mientras conocemos el nombre de la mujer egipcia con la que José finalmente se casa, Asenet
(véase Gn 41,45.50), ignoramos el nombre de “la mujer de Putifar” (véase Gn 39), algo que ha llevado
a diversas interpretaciones. Una forma de entender esto es apuntar a la objetivacion que sufren las
mujeres a partir de Gn 4,17-24. Tras dicho relato se introduce en la Biblia hebrea una lista de varones
que deja en el anonimato a las mujeres. Esta situacion se invierte en Gn 39,6-7, cuando la mujer vuelve
a ser el sujeto, pero, paradojalmente, no tiene nombre. En apariencia, la mujer de Putifar adquiere una
funcion activa frente a la aparente pasividad de Asenet (véase Navarro Puerto, 1997). Sin embargo,
esto no concuerda con la interpretacion que la lectura judeocristiana apocrifa ha desarrollado. Esta
tradicion, por el contrario, ha presentado a Asenet como mujer autonoma e independiente (véase
Martinez Fernandez y Pifiero, 1982).

Ahora bien, también podemos buscar otra hermenéutica siguiendo los mismos principios de los
que partimos. Efectivamente, nos alejamos de la nocion de “rito de paso” de Arnold van Gennep (2008)
por el esencialismo en el que concluye, con un soporte tedrico en el comparativismo que tiene su
continuidad en el estructuralismo simbolico de Claude Lévi-Strauss, apoyado en la forma fonética de
Ferdinand de Saussure y las relaciones sintagmaticas y paradigmaticas de Roman Jakobson (véase
Mondragén, 2009, pp. 121-124). Y en esta linea, para la lingiiistica, Georges Bohas (1997) intenta
superar el método de contrastes binarios de categorias universales reemplazando el componente

lingiiistico minimo de los fonemas (signifié en Saussure) por categorias fonéticas que son materiales
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y una nocion invariable. Esta “Teoria de las Matrices y Etimos” (TME) esta basada en la radical (R),
el étimo (€) y la matriz (n); de modo tal que, en lugar de la arbitrariedad saussureana, se pueda captar
la motivacion de la relacion entre lo fonético, lo nocional, que es invariable, y la referencia (véase
Sibony, 2013, p. 385).

En lugar de un sistema trilitero, Bohas (1997) presenta para el arabe, y Jonas Sibony (2013) lo
aplica al hebreo biblico, un paradigma donde dos variaciones fonéticas aparecen como constante —por
ejemplo [nasal] x [coronal]—y pueden ser relacionadas con una nocion en forma invariable —en nuestro
ejemplo “la traccion”— como propiedad semantica comun, cuyo origen, en efecto, es la succion de
ambos labios y la parte frontal de la lengua involucrada en la articulacion de dichas consonantes
(apicales, laminales, retroflejas). Y desde esa “econdémica” matriz (i) binaria con motivacion acustica,
estas se expanden (S1; S2; S2...; étimo, €) y combinan (radical, R; véase Bohas, 2012-2013).1°

Si buscaramos el significado de Asenet (N19¥), tal vez encontrariamos una reminiscencia a Isis
(%ﬂ@@, 3s.t), una de las diosas mas importantes del pantedn egipcio, la gran madre que personifica
la magia, nuestro ya conocido /3. Por su asociacion con el trono se la vinculd a Osiris, dios de la
resurreccion, con quien da a luz a Horus, de quien el faradn es su representante en esta tierra (véase
Castel, 2001, pp. 102-104). Pero también, tenemos en la honomaéstica egipcia ns-n.t, ‘la que pertenece
a Neit’ (véase Vernus, 2005, p. 345).

Neit (%“E@, nit) es una diosa vaca predindstica, madre del dios solar y de todo lo que se
extiende en la faz de la tierra o en los cielos (véase Castel, 2001, pp. 154-156). Su origen se remonta
al Reino Antiguo (circa 3100 a.n.e.) donde en el Bajo Egipto Neit estaba asociada a la Vaca Roja
compartiendo el culto con la diosa Hathor en Menfis. Originaria de Sais, en el templo de Esna se
conserva su cosmogonia escrita en torno al afio 100 a.n.e. Se trata de la unica cosmologia completa
que tenemos donde el demiurgo es femenino. En el Texto 206 leemos que Neit, “who was made with
her hands, who was created with her heart” (Esna 206.10, en Troy, 1997, p. 256), como ?%%Zﬁ,
mh.t-wr.t, ‘gran inundacion’, prepara el mundo de los dioses para la llegada de su hijo Ra con la palabra
(véase D98 X, ‘dijo Dios’ en Gn 1,3.6.9.11.14.20.24.26.29), nombrandolos (véase 2°728 X7,
‘llamé Dios’ en Gn 1,5.8.10), y satisfaciéndolos luego de ver lo que habia creado (véase 2R 877,

‘vio Dios’ en Gn 1,4.10.12.18.21.25.31).

10 Las cuatro matrices descriptas por Bohas (2012-2013) son: Matriz A: {[labial], [coronal]}; noci6n invariable: “golpear”.
Matriz B: {[labial], [+continuacién]}; nocion invariable: “labialidad”. Matriz C: {[+nasal], [+continuacion]}; nocién
invariable: “nasalidad”. Matriz D: {[nasal], [coronal]}; nocion invariable: “succion > traccion” (véase Bohas, 2012-2013,
p. 30).
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Entre otros muchos paralelos, la cosmogonia termina uniendo el tema de la creaciéon con el

conocimiento, y concluye con el nacimiento de Thot (Eﬂﬁ?\@, dhwty), dios de la escritura y la
sabiduria. Esto nos remite a la tradicion sapiencial biblica, dentro de la cual situamos la narrativa de

José; y la escritura, desde cuya materialidad la analizamos:

She created the thirty gods by saying their names one by one, and she rejoiced when she saw them. They said:
“Greetings to you, Mistress of the Gods, our mother who brought about our existence, the one who made our
names, even though we did not know them ourselves. You have separated light and darkness [véase Gn 1,4 9727
W 121 1IRT 12 ovFy; 1,18 qwia 121 19T 12 27207, You have made the land on which we support ourselves.
You have divided night from day [véase Gn 1,5 7977 X, T002) 015 1ixY 107778 X7p7]. How very useful is all that
comes forth from your heart. O Unique One, who came into being in the beginning. Cyclical time (nhh) and
enduring time (df) pass before your face”. [...] Then these gods said: “You speak of things of which we are

ignorant (hm)”. (Esna 206.3.7, en Troy, 1997, pp. 255-256)!!

Por ultimo, una asociacion mas curiosa y directa entre Asenet, José, la vaca o toro, y la
escritura-palabra, la encontramos en la conclusion de la Torah, a la que sostenemos que nuestra
narrativa sirve de puente.

Dentro de las bendiciones de Moisés, inmediatamente precediendo a su muerte, encontramos
unidas la referencia a la zarza en la que Dios se revela a Moisés (739; véase Ex 3,2ss.) al nombre de
nuestro personaje, que se lo compara con un toro (7i%): “Con el favor del que mora en la zarza, todo
esto descienda sobre la cabeza de José ... como primogénito de toro es su gloria” (1% 777 195w 1153...
nOP WNIY nnXian M0 10w 19y, Dt 33,16-17).

Si desde aqui volvemos a la propuesta lingiiistica de Bohas, en el hebreo biblico vemos que el
€ de Asenet, {s,n}, que coincide con el de la zarza (7]9), también {s,n}; José, {s,p}; y el toro (7,
{8,r}), comparten la misma p, {[+continuado], [-sonoro], [+anterioridad]}, de la R del aire que se
mueve en el espacio (véase Sibony, 2013, pp. 330, 384). Pero esta vez, no efimero como el de Abel
(727, {b,1}; {[+labial], [+continuado]}),'? sino que se trata del “aire” que incluye el “movimiento”
({s,p}) y los “sentidos” ({s,n}; véase Sibony, 2013, pp. 173-189, 390), al igual que los sonidos
reproducidos sin interrupcion por el flujo de aire a través de la cavidad oral en la parte anterior de los

alveolos, sin vibracion de las cuerdas vocales.'?

' Para la transcripcion véase Sauneron (1968), texto 206; traduccién y comentario en Sauneron (1962).

12 El € {b,1} no tiene su p en la explosion del aire, sino en la boca, y Sibony (2013) la define como hablar frivolamente o
decir cosas ociosas (véase Sibony, 2013, pp. 273, 330).

13 Véase la definicion del tracto fonético en Sibony (2013).
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En Los dos hermanos, Bata no s6lo mantiene una estrecha relacion de confianza a lo largo de
todo el relato con las vacas que pastorea, sino que ellas seran quienes le adviertan y den proteccion

frente a la amenaza de su hermano:

Entonces su hermano mayor se transformé como un leopardo; afilé su lanza y la agarré con la mano. Y su
(hermano) mayor se situd detras de la puerta de su establo para matar a su hermano menor, cuando volviera al
atardecer para hacer entrar a las bestias en el establo. Entonces, cuando el sol se puso, ¢l (el pequefio) cargd con
todas las hierbas de los campos, segliin su cotidiana costumbre, y después regreso. Cuando la vaca que iba en
cabeza entr6 en el establo, le dijo a su pastor: “jAtencion! Tu hermano estd ahi, esperandote con su lanza para
matarte. Aléjate de ¢1”. Comprendio lo que decia su vaca de cabeza. Otra (vaca) entr6 y dijo lo mismo. Entonces
mird bajo la puerta de su establo y vio los pies de su hermano mayor que estaba detras de la puerta, con su lanza

en la mano. Deposit6 su fardo en el suelo y se puso a correr para huir. (d’Orb. 5-6; Lefebvre, 2003, p. 156)
Asi como también, él mismo toma la forma de toro hacia el final del relato:

Y después de que la tierra se hubiese aclarado y que un segundo dia hubiera llegado, Bata se transformo en la
forma que habia dicho a su hermano mayor. Anubis, su hermano mayor, se sent6 pues sobre su lomo hasta el alba,
y €l (el toro) llegd al lugar donde Se estaba. Su Majestad V[ida].P[rosperidad].S[salud]. fue informado de su
presencia. Ella fue a verlo: Se regocijo extremadamente por su causa, e hizo en su honor un gran sacrificio,

1%

diciendo: “jEs una gran maravilla que se ha producido!”. Y hubo jubilo a causa de ¢l en todo el pais. Se pago su

peso en plata y oro a su hermano mayor, y éste se establecio en su poblado. Se le concedié un nutrido personal y
bienes en gran nimero, y Faraén V.P.S. lo am6 mucho, mucho, més que a todos los hombres que estan en este

pais entero. (d’Orb. 15; Lefebvre, 2003, pp. 162-163)

En efecto, el hermano mayor, 47573% Anubis, lleva el nombre del conocido dios funerario con
cabeza de chacal: qwﬁmﬁ%\, inpw. Mientras que el menor, %lﬁf?ﬁ%, Bata, literalmente ‘alma (b3) del
pais (£3)’, tiene el mismo onomastico que el toro divino asociado en un inicio a la ciudad de Saka (XVII
nomo del Alto Egipto): 4%‘%@% b3t. Se trata de una divinidad que posee un desarrollo y relevancia

peculiar a lo largo de toda la historia del antiguo Egipto (véase Castro, 2016, pp. 148-149; Castel,
2001, pp. 21-23, 44).14

4 Curiosamente, la tradicion islamica ha localizado la prision de José (Sijn Yousuf) en Abusir, en la region de Menfis,
convirtiéndose durante la Edad Media en un importante centro de peregrinacion. En el antiguo Egipto, centro de culto a

Imhotep (ﬂiﬁ} , ii-m-htp), un alto funcionario, constructor y escultor, que vivid bajo el reinado del faraén Djoser, o Zoser,
de la Dinastia III (2630-2611 a.n.e.). Para ¢l Imhotep construye, en lugar de la primigenia mastaba (‘banco’, en arabe), la
piramide escalonada de Saqqara que dara origen a la “era de las piramides”. Se trata de un personaje histdrico que, a pesar
de ser ajeno a la dinastia que ostentaba el poder, sufrié un proceso de deificacion a lo largo de la historia egipcia en virtud
de sus méritos intelectuales, hasta alcanzar el estatus de deidad que actuaba a modo de vehiculo entre dioses y hombres
como protector de la familia, de la infancia y del entorno doméstico. Posiblemente, esta concepcion benéfica permite que
se termine por identificar al sabio como médico hasta ser asimilado en el pantedn heleno al dios AckAnmidg. Sabio asociado
a las practicas oraculares que se relacionan también con el personaje biblico y fueron motivo de su liberacion (véase Gn
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En el cuento neoegipcio ninguna de las mujeres tiene un nombre que la identifique, y la Gltima
metamorfosis que sufrira Bata sera la de nacer de su propia mujer, que se vuelve también su madre

tras fecundarla él mismo como astilla de la persea en la que previamente habia sido transformado:

Y después de muchos dias tras esto, la favorita se levant6 e indujo a beber a Su Majestad V.P.S., y Se fue bueno
con ella. Y dijo ella a su Majestad V.P.S.: “Jarame por Dios, diciendo: ‘lo que me diga la favorita, yo lo escucharé
para darle placer’ —asi habras de decir—". Y ¢l escucho todo lo que ella dijo. Ella dijo entonces: “Haz cortar estas
dos perseas y hazlas convertir en buenos muebles”. Se escucho todo lo que ella dijo. E inmediatamente Su
Majestad V.P.S. envi6 obreros cualificados y cortaron las perseas de Faraon V.P.S. La esposa real favorita miraba
hacer, y una astilla vold; entr6 en la boca de la favorita; ella la tragd y quedo encinta en un instante. ... Y después

de muchos dias tras esto, ella dio a luz a un hijo varon. (d’Orb. 17-18; Lefebvre, 2003, pp. 164-164)

Esto significa que en Los dos hermanos el anonimato de las mujeres es un espacio que se
completa con caracterizaciones que evocan cualidades de la diosa Hathor (véase Castro, 2016, pp. 151-
156). , ht-hr, literalmente ‘casa o dominio de Horus’. Appoditn en el mundo greco-romano, mujer
con cabeza y orejas de vaca, con cuernos liriformes y el disco solar en medio: BZJ. Entre sus
multiples manifestaciones, Hathor también es madre de Horus, y, en consecuencia, lo sera también del
monarca (véase Castel 2001, pp. 70-71).

El toro divino, b3t, posteriormente Hathor,'® es la representacion egipcia de la diosa semita
Baalat (véase Goldwasser, 2006), a quien estaba dedicado un gran templo en Serabit el-Khadim bajo
su advocacion ?%&Q, nb.t-mfk3.t, ‘Sefiora de la turquesa’.!® Es alli donde un grupo de semitas

trabajaba durante el Reino Medio, y a partir de una esfinge que dedicaron a Baalat-Hathor fue posible

40-41), y a quien la “Estela del hambre”, en la isla de Sehel, de época ptolemaica, atribuye la profecia de los siete afos de
hambre en Egipto que se encuentran también en La historia de José (véase Gn 41,25-31). En la region, también se venera

0
al toro sagrado Apis (ﬁﬂ%, hpw). Relacionado en un inicio con el dios solar, Apis fue la deidad méas importante de la
fertilidad, y el animal era la encarnacion terrestre del dios que debia poseer 29 marcas especificas para poder identificarlo
como tal al morir su predecesor, que también era momificado y puesto en imponentes sarcdfagos, conforme a su tamafio,
en el Serapeum de Saqqgara (véase Castel, 2001, pp. 26-27; El Daly, 2016, p. 90). Sobre Imhotep se puede consultar en
linea la conferencia de Nelson Pierroti (2004). Véase también la representacion de Imhotep como escriba portando un
papiro abierto sobre las rodillas en el Museo de Louvre (N4541), https://collections.louvre.fr/en/ark:/53355/c1010004408.

15 Para la identificacion, o confusion, entre Bat y Hathor, véase Rashed (2009).

16 Originalmente una cueva excavada en una roca durante el reinado de Amenembhat I (1976-1947 a.n.e.) de la Dinastia XII
del Reino Medio sera ampliado bajo Tutmosis IV (1400-1390 a.n.e.) y Amenofis III (1390-1353 a.n.c.) durante la Dinastia
XVIII del Reino Nuevo (véase Hikade, 2007, p. 12).
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descifrar el protosinaitico que, en ese entonces, alli crearon.!” Lo que nos evoca, una vez mas, la

materialidad de la escritura.

4. Algunas conclusiones

En primer lugar, con relacion al estudio comparativo estructural, Cervelld Autuori (2001) ha sefialado
la falta de atencion depositada en la totalidad del relato neoegipcio con paralelos en los cuentos

africanos:

Estos cuatro motivos aparecen, pues, en el cuento egipcio de Los dos hermanos, combinados en un Unico relato.
Las comparaciones que hasta ahora se han hecho entre el cuento egipcio y otros relatos orientales o europeos han
reposado, en cada caso, en uno solo de estos motivos. Asi, el cuento egipcio comparte con el cuento de los
hermanos Grimm unicamente el motivo de los dos hermanos y del objeto magico que los mantiene en contacto, y
con el episodio biblico de José o el episodio homérico de Belerofontes y Antea, tan sélo el motivo de la “mujer
de Putifar”. Lo que no sucede en ninglin caso es que la comparacion tenga que ver con la trama argumental del
relato completo, con su “sentido” como tal, es decir, con la combinacion de todos o casi todos los motivos que

nos ocupan. Las comparaciones orientales o europeas son, en efecto, exclusivamente morfologicas, tematicas.

Lo que precisamente llama la atencion cuando el campo de analisis se abre hacia el Africa negra actual y subactual
es que la comparacion se hace estructural: el relato egipcio se presenta idéntico en estructura y sentido a cuentos
que aun hoy pueden escucharse entre los soninké de Senegal, Mali y Mauritania, entre los dogon de Mali, y entre
otras etnias del Africa occidental. Sorprende que los estudios egiptologicos dedicados al cuento egipcio, incluso
los mas recientes y completos como el de S. T. Hollis [(1990). The Ancient Egyptian “Tale of Two Brothers”. The
Oldest Fairy Tale in the World. University of Oklahoma Press], no hayan reparado nunca en estos cuentos
africanos que pueden considerarse no como relatos con los mismos temas, sino como auténticas versiones
paralelas a partir de una misma estructura narrativa. No cabe duda de que el paralelismo va mas alla de lo formal,

y abre vias de comprension de la estructura y el sentido del complejo cuento egipcio. (pp. 58-59)

De igual modo, dentro de los estudios biblicos, solamente se ha visualizado el parangon entre
el cuento de Los dos hermanos y el tema de “la mujer de Putifar”, registrado entre los egiptdlogos por
Wilhelm Mannhardt en 1859 (véase Castro, 2017, p. 231). Sin embargo, también es posible identificar

el tema de los dos hermanos y el cambio de sexo del protagonista.

17 Actualmente en el Museo Britanico de Londres (EA 41748), la “piedra de Rosetta” para el protosinaitico fue descubierta
por el matrimonio de Hilda y William Petrie en 1905 y descifrada diez afios mas tarde por Alan Gardiner asociando la
secuencia consonantica b-a-I/-t al término semitico de ‘sefiora’ (véase Flinders Petrie, 1906; Gardiner, 1916).
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En cuanto a las sucesivas metamorfosis del personaje, tema recurrente en la literatura

»19" que sobre el texto material y

universal,'® para nuestro caso es clave la metodologia “pancronica
concreto que tenemos aplicamos. Estimamos que las circunstancias historicas particulares en las que
se ha originado la escritura con la que se registré ese texto, con una intencionalidad (teologia) y
caracteristicas propias (arqueologia), tiene la capacidad de activar todos los niveles del lenguaje
(filologia).

Nosotros no tenemos los datos empiricos de lo que puede ser “una historia de referencia”, pero
si conocemos y poseemos todo lo necesario sobre “la historia” del origen de la escritura con la que ha
sido escrita y el marco en el cual fue transmitida y pensada (véase la oposicion que presenta Vernus,
2005, p. 351, entre “I’histoire” y “une histoire de référence”). Es a partir de nuestra propia corporeidad
que, siguiendo la génesis de la escritura, podemos ser participes de la misma intencionalidad y
materialidad que la lengua de la Biblia tiene. Y es esta misma logica la que sobre el texto aplicamos
(véase Salvador, 2021).

Como bien sefiala Maria Belén Castro (2016), el motivo literario de “la mujer mala” aplicado
al cuento de Los dos hermanos no condice con la cosmogonia egipcia, donde lo “bueno” y lo “malo”
no se presenta como una dicotomia, y las acciones cadticas pueden entenderse como regenerativas y
potencialmente creadoras (véase Morales Rondéan, 2020). En el cuento neoegipcio no solo la mujer de
Anubis puede parecernos “mala”, sino también la posterior mujer de Bata que se ocupara de destruirlo
en cada una de sus sucesivas formas. De modo que la narrativa, mas bien, lo que estd poniendo en

escena son caracteristicas paradigmaticas:

El peinado, la seduccién y la ira son ciertamente aspectos que se conjugan en la diosa y que aparecen en diferentes
medidas a lo largo del relato. Igualmente, los roles que cumplen las mujeres en Los dos hermanos pueden asociarse
a ciertas “funciones” de la diosa. Asi, encontramos evocaciones tanto de nivel simbolico como de nivel mas
estructural. Ambas conviven en el relato y no son excluyentes entre si, aunque pueden implicar diferentes

instancias de interpretacion. (Castro, 2016, pp. 155-156)

18 La lista entera puede verse en Maspero (1911).

1 Asi describe Antonio Dominguez Rey la lingiiistica diacrénico-sincronica de Angel Amor Ruibal que yo misma utilizo
para justificar la sintaxis del hebreo biblico desarrollada por Alviero Niccacci (véase Dominguez Rey, 2007, p. 58;
Niccacci, 2020; Salvador, 2020). De igual modo, tampoco hay un orden lineal en el € o p de la TME (véase Sibony, 2013,
p- 385), que Didier Bottineau describe, justamente, como “perspective systémique panchronique” (véase Bottineau, 2021,

p- 2).

20 Esto justifica la importancia que para mi tiene en el estudio del hebreo biblico que los estudiantes, méas que aprender a
memorizar patrones, logren leer el texto. Ambas cosas van juntas, pero si se alcanza el reconocimiento de las formas
morfologicas y conoce el vocabulario, no se logra la apropiacion de la lengua; mientras que aun cuando no se sepa lo que
se estd leyendo, se puede tener una experiencia material y concreta del texto, que de otro modo no es posible.
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En el antiguo Egipto el nombre es un elemento material que forma parte de la antropologia
(véase Hornung, 2000, §33), y sera algo esencial dentro del ajuar funerario para la identificacion del
difunto en la otra vida (véase Gracia Zamacona, 2020). En la narrativa biblica la anénima “mujer de
Putifar” y Asenet tienen la funcion de sefalar el cambio en el protagonista. El mismo anonimato de la
mujer lo encontramos en la falta de caracterizacion del hombre (;oficial o eunuco?), mientras que la
determinacion de la mujer de José se corresponde con la que tenemos sobre €l mismo, cuyo onomastico
conocemos desde el principio, pero unido a la connotacion negativa del odio que ha hecho acrecentar
(79?) entre sus hermanos (véase Gn 37,5.8).

Hemos senalado (véase Salvador, 2022a) que la primera vez que aparece algo negativo en la
creacion (véase 210X, ‘no bueno’ en Gn 2,18) va unido a las relaciones humanas (véase la ambigiiedad
del sintagma 7333 71¥, ‘ayuda adecuada’ en Gn 2,20). A partir de nuestro analisis intertextual, e
intercultural, e incluso geografico, podemos presumir que Asenet es el punto de resolucion a la primera
complicacion, “la mujer de Putifar”, que hace posible la transformacion de enfrentamiento y odio a
colaboracion y ayuda en el relato. De modo que en La historia de José la “mujer de Putifar” y Asenet
no parecen representar dos modelos de mujer divergentes, sino lo humano que en José (70?) queda
rematado. Asi, es la humanidad entera que con la mediacion del texto puede oponerse al fratricidio
(véase Cain y Abel en Gn 4,1-16) y alcanzar la tierra de la promesa, que es también el propio texto.

Si bien no podemos probar una influencia directa entre ambas narrativas, sabemos de la
existencia de un contacto directo entre las colonias judias en Elefantina y la tierra de Canaan a partir
del siglo VII a.n.e., con un flujo migratorio continuo de intercambio entre ambas culturas. Y, en efecto,
lo que se le promete a Abraham (Gn 12-36), precediendo inmediatamente nuestra historia (Gn 37—
50), es una tierra. Ahora bien, esta tierra estd unida a la descendencia (véase Gn 12,1-2), la que vemos,
al concluir la Torah, que Moisés bendice antes de morir a las puertas de la Tierra Prometida
(Dt 33-34).

De modo que mi propuesta es, sumando a los nuevos paradigmas sobre la materialidad de la
escritura, con una comun eficacia e intencionalidad religiosa en su origen, en un contexto de politica
migratoria de intercambio —como la de Serabit el-Khadim, donde tiene origen la escritura; y Elefantina,
donde podriamos datar y situar la fuente de la narracion biblica—, pensar La historia de José, “texto
puente” en la Torah, como personificacion material literaria de un “rito de paso” donde el lector pasa
a ser el sujeto de las sucesivas metamorfosis hasta alcanzar una identidad propia.

En estas tres instancias vemos que se repite el mismo fenémeno. En el Reino Medio, durante
la Dinastia XII, se produce la mutacioén entre una politica de control y exterminio, con la construccion
de muros y fortalezas entre el Delta del Nilo y lo que hoy conocemos como Gaza, bajo Amenemhat I

(1976-1947 a.n.e.), a una politica de intercambio y convivencia, con la construccioén de asentamientos,
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bajo su hijo Sesostris I (1956-1911 a.n.e.). Entre estos asentamientos se encuentra en la peninsula del
Sinai el de Serabith el-Khadim, donde datamos la creacion del protosinaitico en torno al afio 1800
a.n.e. (véase Cervell6 Autuori, 2020, §218). En el Reino Nuevo, cuando tiene su origen el cuento de
Los dos hermanos, donde el extranjero se transforma para Bata en un escenario que habilita su
renacimiento, con una dificil identificacién, en consecuencia, con lo enemigo —“la dicotomia
orden/caos asume connotaciones superadoras de la simple imagen del orden por sobre el caos (es
decir, que el orden es mejor que el caos), y el caos se nos presenta en realidad con entidad propia, y
con rasgos regeneradores” (Castro, 2010-2011, p. 31)*'—, vemos que se desarrolla en Egipto, tanto la
idea de creacion por la palabra, como la piedad personal (véase Assmann, 2005, pp. 289-312): “Desde
tiempos antiguos, estas acciones estaban enmarcadas en el culto, pero solo en esta época adoptaron
una forma libre y personal” (Hornung, 2000, §78). Estos elementos apareceran en Israel durante la
época axial (véase Liverani, 2005, pp. 241-253), momento en el que datamos La historia de José de la
Biblia hebrea en la didspora judia de Elefantina.

Aunque existe un concepto consolidado, que no debemos separar de la interpretacién que a la
dicotomia entre “buenos” y “malos” se haga, acerca del hecho de que Egipto simboliza el orden y el
extranjero el caos, a diferencia de las representaciones que vemos en el Valle del Nilo de la masacre
del enemigo por parte del faradon, donde la divinidad esta siempre presente, en el Sinai so6lo en una
ocasion la divinidad esté figurada en la escena; asi como también se hallan extranjeros, nombrados o
representados, en las estelas dedicadas y erectas en el templo egipcio (véase Hikade, 2007, pp. 7, 19).
De igual modo, encontramos escrito el topénimo de Elefantina (U%%@, 3bw), que se encuentra
dentro del territorio egipcio, con el ideograma de las dunas del desierto (~u, N25 en la lista de
Gardiner, 2001, pp. 544-548) que se utiliza, mayoritariamente, aunque no en modo exclusivo, para
representar la tierra extranjera, en oposicion al ideograma del cruce dentro de una muralla (&, 049 en
la lista de Gardiner, 2001, pp. 544-548) que representa la ciudad habitada, como vemos en a%@, km.t,
nombre que daban los antiguos egipcios a su propia tierra, ‘la negra’.

Igualmente, en la literatura sapiencial biblica tampoco son los “malos” (¥7, ¥¥1), pecadores
(o Rvn, véase Salmos 1,1.5), los que se oponen a los “buenos” (210), sino que el contraste se da entre

“sabios (0o17) e imbéciles (?°03, 2R)” (véase 2°02 en Proverbios, en adelante Pr, 13,16; 14,16; 15,20;

2! Junto al Cuento de Sinuhé del Reino Medio, donde el protagonista alcanza un recibimiento positivo entre los siro-
palestinos, ejemplos significativos del Reino Nuevo de estas relaciones favorables entre asidticos y egipcios son el Gran
Himno al dios-sol Aton de Akhenaton esculpido en la tumba de Ay (TA 25; véase Pritchard, 1969, pp. 369-370) de la
Dinastia XVIII en Amarna (1367-1350 a.n.e.) y el Himno a Amon-Ra de la estela de Nebra (Estela Berlin 20377) procedente
de Deir el-Medina y datada durante la Dinastia XIX (1350-1200 a.n.e.). El primero, con paralelos en el Libro de los Salmos
104, el segundo resulta testigo de la presencia e influencia de lo semitico en la literatura, con paralelos en los Salmos 30 'y
32, asi como también en el Himno sumerio-acadio Plegaria a toda divinidad (véase Pritchard, 1969, pp. 391-392) que
encontramos en la libreria de Ashurbanipal (668-633 a.n.e.), aunque posiblemente sea de época precedente.
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21,20; Qohélet 4,13; 8,12; y ™ en Pr 1,7; 10,14; 11,29; 12,15; 14,3; 29,9), porque el malo puede
convertirse, pero no hay forma de hacer entender lo que es bueno al que es tonto (véase
Mazzinghi, 2021).

Por lo tanto, debemos decir que, asi como, por un lado, podemos distinguir con Antonio
Loprieno (1988) entre un fopos ideal que se encuentra en el modo en que los antiguos egipcios
representan a los pueblos extranjeros (asi las escenas de la “masacre del enemigo” o de los “nueve
arcos atados”, que figuran los enemigos infinitos, tres veces tres, de Egipto) y una mimesis en la vida
real de relaciones diplomaticas y comerciales que también tenemos documentadas (véase Hikade,
2007). Por otro lado, ya situados en Serabit el-Khadim y en relacion con la tierra, debemos pensar que

los antiguos egipcios no se encuentran solamente determinados por las estaciones del Rio Nilo y la
a [

fecundidad de la ‘tierra negra’ (Q%@) , kmt) de Egipto, en oposicion a la ‘tierra roja’ (%‘Qfs%w, dsrt)

del desierto. Cuando se pasa la frontera (Ekx':'x, 5352 de la tierra (=1, 13), el desierto y la montafa

se encuentran con los minerales, promesas de inmortalidad que garantizan la similitud entre la

divinidad y la persona humana (véase Aufrere, 1997). Es en este contexto divino-humano, en
comunion con el suelo, donde “los otros” no pertenecen al caos o al desorden de 4"’5‘5“, izft, sino que

también forman parte de la = :@, m3t (véase Hikade, 2007, pp. 2, 20), lo més cercano que
encontramos para describir la 7737, ‘sabiduria’, hebrea (véase Niccacci, 1994, p. 147). Y solamente en
este contexto, con caracteristicas tan peculiares, pudo tener origen la escritura cuya huella creemos
que es posible reconocer hasta el dia de hoy en el texto biblico.

En nuestra narrativa, la caracterizaciéon tan singular de los personajes, y sus relaciones
concomitantes, estarian ahi para recordar que no hay fraternidad o sororidad posible sin la previa
individualizacion de la persona humana.?* Y, de este modo, el contexto geografico e historico coincide
con el teologico y la filologia, porque al aplicar a los estudios biblicos el vuelco que actualmente se
produce del “giro lingiiistico” al “giro ontoldgico” en las Ciencias Sociales (véase Gonzalez Ruibal,
2012), el antiguo Egipto e Israel comparten la misma légica polivalente, en si misma exenta de
contradicciones (véase Hornung, 1999, pp. 231-237), que dio origen a la escritura que hasta nosotros

ha llegado.

22 Una exposicién sobre el espacio figurado que localiza los confines del Sinai a lo largo de la historia a partir de las fuentes
egipcias se puede ver en Zingarelli (2000-2001).

23 Asi el tema, como parte de lo que he expuesto sobre esta misma narrativa biblica en el Segundo Congreso Internacional
de Estudios Biblicos en América Latina: “Fraternidad y sororidad desde la Biblia. Aproximaciones textuales, contextuales
e intertextuales desde la hermenéutica biblica latinoamericana” (Colombia, 27 de junio al 1 de julio de 2022c¢) bajo el tema
“Fraternidad y sororidad en la Historia de José a la luz del cuento neoegipcio Los dos hermanos y los nuevos enfoques
filologicos actuales en los estudios sobre el Proximo Oriente antiguo™.
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