a) En cuanto a la no-actividad:

1) Prescripcién: se trata de una inactividad genérica.
2) Caducidad: se trata de una inactividad respecto de u
especifico comportamiento. %

b) En cuanto al término:

1) Prescripcién: el término es susceptible de reproducirse
indefinidamente mediante la interrupcién y puede am-
pliarse mediante la suspensién.

2) Caducidad: el término es rigido.

¢) En cuanto a la eficacia:

1) Prescripcién: tiene eficacia preclusiva.
2) Caducidad: tiene eficacia extintiva.

“DE LA VIRTUD QUE HACE REGALOS”

o e gk e (En “Asi hablaba Zaratustra”)

1) Prescripcidén: existe la exigencia de que no queden sin
ejercicio los derechos por razones de certeza.

Lic. Luis Guillermo Coronado Céspedes
Profesor de Filosofia.

2) Caducidad: Existe la diversa exigencia de que ciertos de-
rechos sean ejercitados especificamente en un término
breve; existe, pues un interés al pronto ejercicio. (**)

(48) En materia de caducidad puede distinguirse entre el fundamento gcnera'[. (lm;s
tario) y las particulares razones sustanciales en que se apoyan las dweﬁ“_
caducidades. El fundamento general se encuentra en la exigencia .de cun:li: i
micnto dentro de un término dado, fijo; se trata de una exigencid POSIn 1;
a la cual, precisamente, se coordina la caducidad, en via preventivd, f:;arﬁo
estatucién de un término, ademéds de perentorio, normalmente breve. En fines
a las segundas (particulares razones sustanciales) éstas pueden tcn;;’l
de orden publico o de orden privado. V. TEDESCHI, Op. cit, pag. :
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INTRODUCCION

Es necesario, al emprender la tarea de comentar el discurso
de Zaratustra titulado “De la virtud que hace regalos”, ofrecer algu-
cas indicaciones sobre su ubicacién en el todo de la obra, y su sig-
nificacién dentro de la primera parte.

El “Asi hablaba Zaratustra” presenta cuatro partes, empero ellas
no fueron escritas ni al mismo tiempo ni en la misma actitud. Las tres
primeras son el resultado de cortos pero intensos periodos de inspira-
cién (aproximadamente de diez dias); la cuarta es, en cambio, mu-
cho mas trabajada y pensada. En efecto, habiendo sido Nietzsche con-
movido brutalmente por la percepcién de su pensamiento abismal —
Sils-Maria, 1881—, y “asaltado” por la figura del Zaratustra —Rapallo,
finales de enero de 1883—, escribi6 en diez dias de intensa actividad,
que él mismo describe como de estado de inspiracién (Ecce Homo),
la parte primera del “mayor regalo que ha recibido la humanidad”;
del 1 al 10 de febrero de 1883. Poco més de dos meses después, y
de regreso al “lugar sagrado” donde descubrié el significado pleno
del “eterno retorno de lo idéntico”, también en diez dias —26 de
junio a 6 de julio— redacté la segunda parte. La tercera serd escrita
en Niza, del 8 al 20 de enero del afio siguiente. Esta tltima parte,
al igual que las anteriores es de asombrosa realizacién, y de una
fuerza y espontaneidad sublimes. Se debe notar que hasta aquf estaba
completo el Zaratustra, de acuerdo con la intencién original de Nietzs-
che. La cuarta parte fue escrita en el transcurso de los meses veni-
deros, y publicada en forma privada en 1885; como se ha indicado
antes, ella fue realizada de manera mas elaborada, con mayor espi-
ritu de orfebreria, y especificamente estaba destinada a ser la primera
seccién de una obra futura, la cual nunca cuajé. Por dltimo, recuér-
dese que no fue sino hasta el afio de 1886 en que el mismo Nietzsche
uni6 las cuatro partes er un solo volumen, cada una de ellas habia
sido publicada por aparte, y el “Asi hablaba Zaratustra” adquiri6 la
entidad con que ha pasado a la posteridad.

; “De la virtud que hace regalos” forma parte de la primera sec-
¢ién de la gran obra nietzscheana, y en particular, es la pieza que
cierra dicha seccién. Ahora, si planteamos la hipGtesis, plausible 8
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todas luces, de que Nietzsche no tendrf.
:ldén .de continuar la_redaccidn de su ‘?Zg’:a:lqs‘::é”enrtgsn cles e
sié?‘]tll:;fe u&}scnlllayor significado. En efecto, considerado ::lofrioque clla
cons’iguiente Sursotposee el sentido de_uqa recapitulacién zozalcondu'
g o 'anunre' or(r-llol a los temas principales del Prélogo: 1a | y Pog
Yl cio del superhombre, el sentido de la tierrq s
gl %rirtuds que una forma retérica. Por otra parte 'S;VldEn.
gy A il curativa y la tierra transformada en Iugax: d tema
» abre la puerta a una serie de posibilidades futu e

; : o e ras, p
farias —continuacién de la prédica de Zaratustra en sus anto lite.

inten.

= I
i?iiu?lgm?ireq y en su cueva de la montafia, cuarta parte— cif;”“’s a
. ens 1ae, 1mne§s_o valor en el. pensamiento nietzscheano. Posi?:.'lqoc‘
§ que Nietzsche seguird trabajando durante el resto dlelda..
su

existencia consciente. Mas, en este dj i
g : . discurso estard el ncl
En sintesis, el “discurso” i
; b que nos interesa analizar co
21 ;m instante clave de_ la estructura del “Zaratustra”. Culmi;r: chond'e
Cor {Jrocglso de creacién d.e’ la obra y encierra lo mejor del mﬁ“’
don; ulye a plnmera incursién del profeta del superhombre en el m =
o nf ots yal-es —de los homb_res; sefiala su regreso a la soledaduc;1 .
- ontafias; no obstante, deja abierta la posibilidad —COmo an ;
1zarem%s. e'ré-é)rgve—— de un retorno, quizds de varios N
ividiéndose este discurso en tres isi
; ! 3 partes, bdsicament
motivos draméticos, aunque también por el contenido de su me?}sgjc;r

eo de todg

PRIMERA PARTE.

al “di La primera cosa que Ilama la atencién es su referencia

scipulo”, La imagen del discfpulo —aparte de la referencia a
los evangelios cristianos— tiene connotaciones que realmente nos in-
teresan. En este trozo inicial del discurso, implica la oposicién compa-
ma—soledgq. En. cambio, en el fragmento final, sugiere y explicita Ia
fuerte critica nietzscheana del creyente. En la primera acepcién, “dis-
cipulo™ supone la intencién de Zaratustra de dirigirse, de atraer, de
pescar solamente a unos pocos hombres. Esta intencién permea todos
los discursos de esta primera travesfa con los hombres. Ella es ¢l 1
sultado del primer gran fracaso en la prédica de Zaratustra a 10S
hombres. Pero, antes recordemos que Zaratustra se habia retirado 2
las montaias con el fin de enriquecerse con la meditacién y luego dar-
Cuando estd pletérico, decide descender hacia los hombres, iniciar SU
ocaso, y en ese su descenso encuentra al eremita que alaba a DioS;
en ese encuentro realmente no se entabla comunicacién entre amboS:
y la gran noticia no es comunicada al santo. A continuacién, ¥ €5t
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* es lo que interesa, Zaratustra inicia su primera gran prédica en la
plaza del mercado. Aparte del contenido de la arenga, especialmente
del anuncio del superhombre y de la descripcién del tltimo hombre;
ademds del bellisimo efecto dramético de la participacién del vola-
tinero y de su muerte, lo que realmente importa enfatizar aqui, es el
total y absoluto fracaso de Zaratustra: se dirigié a todos, se dirigi6
a los miés, al pueblo, y el resultado es que no tienen oidos para sus
palabras. El mensaje de Zaratustra no debe ser dirigido a la plaza,
se infiere como resultado; el mensaje no debe perderse por querer
llegar a las mayorias que no estdn ni pueden estar preparadas. La
actividad de convencimiento del profeta debe estar dirigida a un pe-
quefio grupo, a unos elegidos, a unos discipulos.

“Compaferos de viaje vivos es lo que yo necesito, que me
sigan porque quieren seguirse a si mismos y vayan alld donde
yo quiero.

Una luz ha aparecido en mi horizonte: no hable Zaratustra
al pueblo, sino a compaiieros de viaje!

Z. Prologo. N? 9.

He aqui la expresién poética del fracaso y de la nueva voca-
cién: discipulos... jAlto! No continuemos sin observar un detalle alta-
mente significatico: Cristo eligié a sus discipulos, los llamé y éstos
lo siguieron; Zaratustra quiere discipulos, quiere elegidos, pero que
realmente ellos mismos hayan decidido serlo. Una diferencia prefiada
de consecuencias.

Zaratustra ha decidido tener compaifiia, de pocos es cierto, pero
compaiifa al fin. Y ello por la necesidad de que su mensaje llegue a
manos humanas. Sin embargo, en la figura de Zaratustra hay un rasgo
que le es esencial: la soledad. Y no sélo en €I, sino en su mensaje:
“Huye, amigo mio, a tu soledad”.

La soledad la encontramos en el inicio de la obra, como ele-
mento dramético insustituible —y con implicaciones doctrinales y polé-
micas claras—: Zaratustra se retira a la montafia, a las alturas, lejos de
la compafifa de todo hombre. De todo lo humano, recalcamos, puesto
que permanecen cerca y con €l sus dos animales: el é4guila y la ser-
piente.

Solamente gracias a esa soledad puede el hombre encontrarse
a si mismo y a su auténtico sentido. Por zllo debe renunciar a la ma-
sa; separarse de los mediocres, de los superfluos. Mediante la soledad
debe elevarse al nivel de creador: los creadores son solitarios —Nietzs-
che fue un solitario, y qué trdgica fue su soledad—.

También, la soledad estd presente al final de la comunicacion
con los hombres. Zaratustra debe dejar a sus discipulos. Zaratustra
debe refugiarse nuevamente en si mismo, esto es, obtener mayor ri-
queza para ofrendar. No obstante, en este momento la referencia a
la soledad tiene un significado mucho més preciso: los discipulos de-
ben quedarse solos. Ellos deben ser separados para no ser opacados y
arrastrados por el profeta; para que sean auténticamente iniciados.
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Esta es la primera significaci
; significacién del término *
Segund; serd estudiada en la tercera parte de egglrégm
curso: el :ec;?(t)n:;éatgén lh"’ll-lmn':'s la clave dramética de tog
por el grupo de d_squ apio. Un bast6n ha sido regalado a(’ZeSte dis.
e L iscipulos, y motiva la disertacién del pr, ?ra:ustra
i M Ozr:r;wnt, el snnléré]o de Esculapio es el sf;beé?' del
A f ’ ustra un médico? Si 0 de]
di , , en verdad lo es
S e Lo hembrs 3 de et tierr. B o amuniado G s e
entermo. De este mundo i nsfor.
de valores caducas; t undo infectado
; ; tablas de valores ne Por tab]

: / ( gadoras de 1 as
Elgg,tutse;blas depend_lentes de realidades !rascendentesa Sfi]:]erza de I
i del‘al no se refiere a este mundo en el sentido de los dembargo-

O terrestre, los que se salvan negando. No Zaratetfsptim?-
L] a 0

que lega es una nueva vir i i
s tud, una gran virtud: la virtud que hace

discipylg» 1
entarip, °~ 2

La virtud que hace i
regal i i
alta. A la que aspiramos tod R g e e
e s todos y que transformard este nuestro mundo
2 virtud que ‘hace regalos’ puede ser caracterimad, ‘
:jan o aIgupas de sus propiedades: ella es la que da, 1 el
a, la egoista; la virtud como poder, la virtud crea&ori ese o
£g Cuando Zaratustra nos habla de esta la més it' d i
udes, nos la presenta como la que no exige reco s air il
ofrenda. Egtg caracterizacién tiene dos vertientes: lmpensa e
la otra positiva. En la pri et I v o
1 primera, Zaratustra se enfrenta a la vi
?'mge recompensa o venganza; se enfrenta a la virtud gn & vltr' t&ld e
1ano, en cuyo dominio la virtud i e T
solamente tiene sentido, se justifi
; ustifi
I}fle;‘:tti}-\}:l;sc;ueege nggsggrdfeclo que ella pusde obtener. Y est:j virttfda
PSBEIR e obleer, 1 ompensa en tanto propende a una vida
i r » O blen venganza, en tanto que si
la fuerza vital de los homb | et rrofiirose catll
s ik bIS ombres verdaderamente tales —refiérese esto,
nobles-viﬂz o problema de la genealogia de la moral y su oposicién:
i y leSte tema se proyectard en la segunda parte del
gl lra » en la seccion titulada de “los virtuosos™. Por el contra-
2005 'ra::: verg;ente nietzscheana, la virtud ofrece, entrega, en lugar
gir o pedir. La virtud se vuelca hacia los demés ent do todo
lo que ella contiene; el h s con.
S ne; el hombre se ofrenda a los demés con toda su
s sl eg?rﬁ pugsto que _él quiere ser regalo y-ser victima; quiere
o mmi ombre, mgt)hante la més alta de las virtudes, prepara
st COH{JaHE su1 superacion, para el advenimiento del superhombre.
rario, la virtud que exige recompensa preserva al hombre
superfluo, al dltimo hombre.
Paralelo a la anterior descripci i
descripcién de la virtud que hace regalos
Ezllaatrpos eEl enfoque de la distincién entre un egoismg positivo y otro
dagzz\;gi tsta virtud, la més alta, la que se ofrenda —como se ofren-
fon us raa— debe poseer Iol que va a entregar, y ademés debe
ggof eg graccl) sumo. Por consiguiente, para lograr en forma plena
rendarse debe querer y buscar cada vez més. Ella, entonces, su-
Eom; l.l:ll egoismo. Un egoismo, un sano egoismo, que tienda 2 pro
eerla de mayores riquezas interiores que puedan, a su vez, ser arrY”
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jadas hacia los deméds. Este egoismo busca un acumular cada vez mas,
para que el hombre pueda darse totalmente, y darse entregando ver-
daderamente algo valioso. Y al hacerlo, lograr su ‘ocaso’.

En el propio Prélogo ya Zaratustra habia anunciado, en parte,
este ccl:ion\.r.‘:r,c,rer de la virtud méas alta, del egofsmo y del darse. Alli
nos dice:

“Yo amo a aquel cuya alma se prodiga, y no quiere recibir
agradecimiento ni devuelve nada: pues €l regala siempre y no
quiere conservarse a si mismo”.

Z. Prélogo N° 4.

El ofro egoismo, el negativo, es el bajo y vil buscar para si
mismo. Es el sentimiento propio de los mediocres, de los débiles, que
lo que ansian es acumular, pero no para dar a otros, sino para ence-
rrarse en sf mismos. Y podemos insinuar que no se vuelcan a los de-
méas puesto que no tienen que dar, a pesar de sus acaparamientos,

 pues de lo que estdn faltos es de calidad humana, de entidad onto-

l6gica. No son materia transformable en lo superior; son reactivos. El
egoismo negativo es la codicia; la codicia de un querer autopreservarse
—por eso busca la vida eterna—. Una codicia que tiende a mantener
la primacia de lo bajo, y que impide el reconocimiento de que el hom-
bre es algo que debe ser superado; que el hombre debe ser un puente.

Por tltimo, veamos como esta virtud que se ofrenda debe con-
siderarse, también, como poder. La més alta de las virtudes estd muy
lejos de ser entendida como algo pasivo, como algo estitico, sino que
ella es capacidad, poder, aptitud. Aun cuando ella tiende a un darse,
a un entregarse, a un aniquilarse en su ocaso, todo esto, en lugar de
denotar debilidad, implica poderio. Puesto que, para Nietzsche, el ma-
yor poder es el deseo de ser superado y cumplir con nuestra necesi-
dad. La virtud que hace regalos es, pues, una realidad que estd muy
cercana a la areté griega. Ella es poder, capacidad, habilidad, manan-

tial de nuevas posibilidades.

“Poder es esa nueva virtud; un pensamiento dominante es, y,
en torno a él, una alma inteligente”.

Z. PI De la virtud que...

Entendida de esta manera, la virtud que nos proporciona Za-
ratustra es el polo opuesto de la virtud judeo-cristiana. Este es el sig-
nificado doctrinal oculto detrés de lo que describimos. Para Nietzsche,
la virtud judeo-cristiana es fundamentalmente la vocacién de no ha-
cer; por ello, la virtud se define en forma negativa. Esa virtud im-
pide hacer; niega la fuerza plena de la vida. En sintesis, la virtud
opuesta a la virtud como poder es: la virtud como “adormidera”’.

La virtud como poder significa también virtud creadora. Es la
virtud del creador. Empero, dejaremos este rasgo para la seccién si-

guiente.
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SEGUNDA PARTE.

En esta segunda parte, es donde a

. parecen formulad
mente muchos de los grandes temas del Prélogo y de los OSiSIéueva'
anteriores. Asi que doctrinalmente ella no aporta cosas m.'zevasmg?'s
embargo, por su cardcter de discurso final, las doctrinas =

. . x m
das adquieren el sentido de sentencias que resumen todo elf?;fimula‘
de ensefianzas de la prédica de Zaratustra. En realidad parelgiglllo
2 a

que Zaratusra quiere labrarlas en las mentes de sus discipulos

Toda esta segunda porcién del discurso estd dominada —-c
mos— por un tema primordial, que recibiendo diversas tonalid 133&-
y desarrollos, t?:ngloba las diversas ensefianzas que Zaratustra rea 2
nuevamente. Dicho tema es el llamado al “sentido de la tierra” pﬁ“’
elfecto, Zaratustra conjura a sus discipulos: “Permaneced fieles a In
tierra, hermanos mios, con el poder de nuestra virtud!”. :

Este llamado, esta exigencia,“estd prefiado de significaciones
Por una parte, trae consigo la muerte de Dios: no interesa un volyer
los ojos a la divinidad, a lo trascendente, sino que debemos tender
hacia lo humano. Por otra, el sentido de la tierra estd dado por el
superhombre. Y el superhombre es el creador, el creador de nuevos
valores, que como creador es el solitario por excelencia.

iPaciencia! avancemos poco a poco.

El llamado por el sentido de la tierra: fidelidad a la tierra
fue lanzado por Zaratustra en su primera prédica a los hombres —en
la plaza—, de la cual ya conocemos el resultado. En ella, el gran
anuncio es el superhombre, y sin embargo, este superhombre no es més
que el sentlfclo de la tierra. Y afirmamos tal cosa, puesto que en ese
su primer discurso aparecen tres elementos bésicos: superhombre, sen-
tido de la tierra, y muerte de Dios. Pero, las relaciones internas entre
estos tres conceptos son tales, que convierten al segundo —sentido de
la tierra— en el primordial. Con el fin de verificar nuestro aserto,
citaremos a Nietzsche:

“El superhombre es el sentido de la tierra. Diga vuestra vo-
luntad: isea el superhombre el sentido de la tierra!

iYo os conjuro, hermanos mios, permaneced fieles a la tierra
y no credis a quienes os hablan de esperanzas sobreterrenales!
Son envenenadores, lo sepan o no.

En otro tiempo el delito contra Dios era el méaximo delito,

pero Dios ha muerto y con El han muerto esos delincuentes.

Ahora lo més horrible es delinquir contra la tierra y apre

ﬁla!r las entrafias de lo inescrutable mds que el sentido de aqueé-

al”,
Z. Prélogo. N° 3.

Pues bien, tal énfasis en el sentido de la tierra, supone el ¢
chazo de todo lo que se ocultaba tras la presencia del Dios que ha

muerto —y posiblemente es lo que significa nuestro filésofo con 12
expresién—, a saber, el reino de lo trascendente, de lo ideal, de 188
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hipés.tasis platénicas. El sentido de la tierra impide el que la virtud
se asiente —ma4s bien se pierda— en lo alto, en lo sobrenatural, en

lo eterno.

Zaratustra sentencia:
“No dejéis que vuestra virtud huya de las cosas terrestres y
bata alas hacia paredes eternas! jAy, ha habido siempre tan-
ta virtud que se ha perdido volando!”.

Z. PI, De la virtud que . . .

La enfermedad de lo trascendente, que serd una de tantas a
curar por Zaratustra médico, y ya conocemos ¢l balsamo que empleara,
la ha descrito Nietzsche de manera perfecta en su “De los trasmun-
danos”, uno de los discursos anteriores. El detectar esta contaminacién
y el proponer su eliminacién, es uno de los logros mis sobresalientes
del pensamiento de Nietzsche. Pues, ni importa cudl rama del que-
hacer humano tomemos en consideracién, lo cierto es que esta peste
esté presente y qué estragos ocasiona: filosofia, arte, religién, politica,
y hasta en la ciencia.

Claro esté, que el rechazo de los “trascendentes” implica una
total vuelta a lo inmanente. Y este es el sentido del “sentido de la tie-
rra”. Zaratustra lo expresa con furia:

“Conducid de nuevo a la tierra, como hago yo, a la virtud
que se ha perdido volando —si, conducidla de nuevo al cuer-
po y a la tierra: jpara que sea la tierra su sentido, un sentido

humano!”.
Z. idem.

~ Otro de los temas ya tratados, y que nuevamente aparece en
este discurso es el del creador de los valores. El llamado de Nietzsche
a que el hombre sea el creador de los valores, un creador constante,
un creador que no se deje domefar por los valores establecidos en
el pasado. Un creador que no se detiene ante nada. Aqui emerge el
tema por excelencia de la filosoffa nietzscheana: el problema de los
valores. El problema del valorar y del valor de los valores. Y parti-
cularmente, el problema es: solamente el hombre crea valores, y sin
embargo, luego de ser creados por €, ellos son capaces de doblegar
a los hombres. Pero esto es inadmisible, ya que niega la esencia del
hombre. Por consiguiente: destruid, hombres creadores.

“Vuestro espiritu y vuestra virtud sirvan al sentido de la
tierra, hermanos mios: jy el valor de todas las cosas sea es-
tablecido de nuevo por vosotros! jPor eso debéis ser lucha-
dores! {Por eso debéis ser creadores!”.

Z. idem.

De las muchas ocasiones en que Nietzsche ya habia anunciado
esta actitud del creador, esto es, del hombre auténtico, sobresalen las
del Prélogo N¢ 9 y la del primer discurso, esto es, “De las tres trans-

formaciones”. Y en él, el simbolo del “nifio”.
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“Inocencia es el nifio, y olvido, un nuevo comienzo
una rueda que se mueve por si misma, un primer
un santo decir sf.

Si, .herrfnanos m’ios, para el juego del crear se precisa up

decir si: el espiritu quiere ahora su voluntad, el reti dsanto
mundo conquista ahora sy mundo”. p rece

» Un juegg

Z. P I, De Igs tres,..

Y por dltimo, podemos hacer referencia al tem

, a del su
bre. Pero, ahora como un reto a los elegidos, a los solitariols)er: olm-
mejores. Y de tales elegidos cabe decir lo que apuntamos en ’13 o
mera parte: los elegidos por ellos mismos. -y

TERCERA PARTE.

El factor dramatico es la despedida. Como lo apuntdbamos arri-
ba, la soledad aparece también al final de la prédica de Zaratustra
El debe regresar a sus montafias. Ha dado su mensaje, y va no puedé
hacer més. La tarea inmediata corre de parte de los discipulos: ellos
deben rumiar y apropiarse del verdadero significado del mensaje. Y
lo deben hacer de tal manera que el magnetismo personal del profeta
no imponga la aceptacién. Ellos, los elegidos, deben comenzar a ser
verdaderos discipulos, lo que exige el romper con el maestro. Romper
con el maestro con el fin de elevarse hasta su nivel. “Se recompensa
mal a un maestro si se permanece siempre fiel”.

" Nietzsche nos proporciona, entonces, el segundo significado
dtel término “discipulo” —el cual habfamos dejado pendiente—. Aqui,
discipulo estd en resonancia con “creyente”, con seguidor. Y sin em-
bargo, Zaratustra se plantea toda una distincién entre las actitudes
de los discipulos. Ciertamente, por un lado estd el discipulo que re-
cibe un mensaje, una nueva verdad, pero que acogida se enfrenta 2
ella y la hace verdaderamente suya. El discipulo que se planta ante
el maestro y replantea todo lo aprendido. Es el discipulo con verdadera
vocacién de recrear la ensefianza, y no con el solo deseo de doblegarse
ante Ig nueva ensefianza. En él, Zaratustra personifica el rechazo de
la docilidad, que no es més que la ciega aceptacién de una revelacion.

_ Por la otra parte, y aqui Nietzsche realiza toda una critica a
la psicologia del “creyente” en sentido tradicional, aparece el discipulo
como el que no busca, no recrea, no se enfrenta, sino que simple-
mente acepta. Empero, ¢cudl es el defecto primordial de un discipulo
de tal tipo? La respuesta, que tiene profundas consecuencias en ©
pensamiento actual, es: el “creyente”, al apegarse totalmente a SY
maestro, lo que busca es refugiarse en otro para dejar de ser €l Mm%
mo. Busca el no tener que afrontar el excesivo peso de ser él mismo,
y para evitarlo no hay solucién més perfecta que sumirse en Otr%
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Este “creyente” personifica la actitud del hombre que ha inventado
a Dios, para que El sea su regazo protector. En resumen, el ‘cre-
yente” cree, para no creerse a si mismo.

“No os habfais buscado atin a vosotros: entonces me encomn-
trastes. Asi hacen todos los creyentes: por eso vale tan poco

toda fe”.
Z. P I, De la virtud.

Este es el sentido en que se ha proyectado parte del pensa-
miento nietzscheano, y nos aventuramos a afirmar, es la forma en que
Sartre lo expresa en el “Diablo y el buen Dios”.

En consecuencia, Zaratustra, como maestro que no quiere
seguidores “fieles”, deja solos a sus discipulos. Y solamente anuncia
un posible retorno ante discipulos que se hayan encontrado a si mis-
mos:

“Ahora os ordeno que me perddis a mi y que os encontréis
a vosotros; y solo cuando todos haydis renegado de mi, vol-

veré entre vosotros”.
Z. idem.

Para nosotros, sin embargo, su anuncio del retorno es, fun-
damentalmente, el anuncio del “mediodia”, esto es, el momento en
que el hombre haya decidido ser superado, y se embarque en la tarea
de preparar el camino al superhombre. Y este propésito: el de ser
verdaderamente puente, no es otra cosa gue el percatarse de la ne-
cesidad e impulsarla libremente, de hundirse en el “ocaso”. El hom-
bre llega a su atardecer, no para perderse en una muerte estéril, sino
para lograr el préximo paso en la carrera del devenir: el super-

hombre.

“La grandeza del hombre estd en ser un puente y no una
meta: lo que en el hombre se puede amar es que es un

trdnsito y un ocaso”,
Z. Prélogo. N° 4.

Para Nietzsche, solamente quien decide alcanzar su ocaso, ha
cumplido con su destino y ha alcanzado su plenitud. Doctrina tré-
gica pero que engrandece!

Por consiguiente, Zaratustra puede grabar en sus discipulos su
Gltima gran sentencia:

“Muertos estdn todos los dioses: ahora queremos que viva el
superhombre —iSea ésta alguna vez, en el gran mediodia,

nuestra tltima voluntad!”.
Z. PI, De la voluntad...
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