ciales en tanto son creados por el hombre, que dificulten el desaryq,
llo normal y répido de los negocios y por ende de la e‘oonomia. Al
respecto cabe agregar un comentario de Joaquin Rf:dnguez Bodri.
guez, que ilustra en forma admirable los razonamientos aqui vey.
tidos:

“ .. en todos los Estados contemporéneos, lo mismo en log
capitalistas, que en los de régimen econémico con tendencia mis o
menos marcada a una intervencion del Estado, que en aquellos que
se estructuran en franca oposicién a los principios capitalistas, la
existencia de las sociedades mercantiles es un hecho esencial para
la marcha econémica de la colectividad. Las sociedades mercantiles
constituyen en el mundo capitalista elementos esenciales Fle su eco-
nomia. Atraen los capitales y fomentan el ahorro, canalizando las
fuerzas latentes y ocultas por los caminos atrevidos y aun temera-
rios de la iniciativa de la personalidad. Sin ellas no podria vivir un
Estado moderno, organizado racionalmente.”

(7) Joaquin Rodriguez Rodriguez. Tratado de Sociedades Mercantiles, Editorial Pormua -
México. 1965, Pig. 1.
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Introducciéon

Era creencia entre los griegos que las leyes estaban compues-
fas por la antigua tradicién y sefialaban en forma clara lo que antes
e habia esbozado en la costumbre. En la época homeérica los pro-
pios reyes se creian herederos y guardadores de toda esa tradicién
v de las “sentencias”, y como bien suyo hereditario, podian aplicar-
las por su propia voluntad, o dejar a sus jueces que las aplicaran
(Iliada, XVI). El punto débil del sistema radicaba en que el cono-
‘cimiento de esas tradiciones se reservaba al rey y a sus jueces, y
las gentes bajo la autoridad del rey, desconocian la circunstancia en
‘que se encontraban en relacién con esa tradicién guardada celosa-
mente por el monarca. Asi en muchos casos, podian ser victimas de
injusticias, por ese desconocimiento de la ley que era privada.

Comprendieron los griegos, en su desmedido amor por la li-
bertad, que el imperio de la ley era necesario, para asegurar sobre
lodo esa misma libertad y que les era esencial. Pero la organizacién
de la sociedad griega, aunque comprendia que las leyes eran indis-
Pensables, nunca permitié que ellas fueran demasiado amplias ni
Que interfirieran en la esfera de accién privada de cada individuo.
Si acaso se hubiera deseado reglamentar o someter al férreo imperio
de la ley muchas instituciones, ya creadas, de seguro no se hubiera
Podido, porque la flexibilidad que les daba la costumbre era mas
Que esencial para su propio funcionamiento, aunque suene a para-
doja. En lo que al fin vino a resumirse la ley, fue en dar a los indi-
Viduos “una base firme sobre la que los hombres pudieran seguir el
turso de su vida cotidiana”. Concomitante a estas ideas, creian los
griegos que la voluntad divina velaba por el cumplimiento de las

— 203 —



leyes terrenas, y que en acatar sus disposiciones degcansa-ba en my.
cho la prosperidad del hombre. La dichosa concegcnén griega, de I
semejanza entre seres divinos y humanos, determiné que al contra.
rio de lo que sucede en los paises orientales, la ley abandonara g]
marco de los ritos y las pricticas religiosas, “y que centrara en cam.
bio su principal atencién en la conducta de los hombres entre si”,

Interpretando asi la ley en relacién con los hombres, enton.
ces la justicia era esencialmente un valor moral que se traducia en
la idea de obedecer esas propias leyes, respetando a los demds en
sus propios merecimientos, de lo cual resulta que se podria definir
bien como el “dar a cada hombre lo que le es debido” (Platén, La
Reptblica, I), con lo cual la aplicacién de la justicia se convertia
también en un valor esencialmente social. La misma palabra que se
usaba para significar justicia, o sea Diké, parece provenir de la
nocién de mojén, que separaba una propiedad de la de otros, lo
cual alude indiscutiblemente a la idea metafisica de que cada uno
puede moverse libremente dentro de su propio circulo, siempre que
respete esa libertad en el circulo del vecino. “Puesto que la libertafi
dependia del gobierno de la ley, la justicia, pues, se asociaba inevi-
tablemente con la posesién de buenas leyes y la obediencia a ellas”.
(Para ampliar estas ideas ver: Guier, L. pp. 271 y sigs.).

En este trabajo se examinardan las ideas fundamentales, en
cuanto a justicia y derecho, de uno de los primeros —y no por eso
de los menos principales— de los fil6sofos griegos, que con su pen-
samiento fueron creando la concepcién juridica de toda la Héia.di‘?,
que luego pasé, casi integra, a través del derecho romano, a la Civi-
lizacién Cristiana Occidental. Por la complejidad de los temas tra-
tados aqui, por intervenir en el pensamiento de un gran hombre, ¥
para interpretar su propio pensamiento, el autor no se ha separado
de una proposicién de Heraclito:

“No hagamos conjeturas al azar sobre las cosas mi®
grandes” (B 47).

II.—Datos Biograficos

. ard
No se sabe con certeza quién fue el padre de Her4clito: pa*

unos fue Blyson, para otros Blosén, Bautor, Herakin de Efe?sq, }i‘;
raconte de Efeso. Tampoco se conoce su fecha exacta de nacimier

i O s

Se puede conjeturar, de acuerdo con DiGgenes Laercio y Suida, que
floreci6 o vivié alrededor de la 69 Olimpiada, o sea 505 (504) - 501
antes de Cristo. De lo que si se estd seguro es que era natural de
Efeso. Pero el resto de su vida —salvo algunos datos que ahora se
apuntardan— permanece en el misterio y la oscuridad, haciéndole tal
vez hasta en eso honor al mote de “stokeinos” (oscuro), que recibié
a partir de Aristételes, con referencia a su doctrina.

Por Temistro conocemos que los efesios del tiempo de He-
dclito, estaban acostumbrados a una vida placentera y llena de
fiestas, donde el carcter enigmético de Her4clito probablemente se
granjearia enemistades. Sin embargo, intervenia en politica y era
tado; persuadié a Melancoma, el tirano, a que depusiera su
ando. Reconocido por todos, parece, segiin Estrabén, que escribié
nas leyes para los romanos —lo cual era distincién que sélo se
ecia a hombres excepcionales—, pero cuando sus conciudadanos
e pidieron el mismo servicio, desdefié la invitacion —segtin Di6ge-
es Laercio—, aduciendo como pretexto que la ciudad se encontraba
dominada ya por una mala constitucién. Otra vez, seglin se cuenta,
aunque parece indudablemente una historia apécrifa, desdefié una
avitacién del Rey Dario, para viajar a Persia.

Otra de sus actividades piblicas nos la refiere también Di6-
enes Laercio, en relacién con el desprecio que Herdclito sentia por
S conciudadanos, cuando los injurié por haber desterrado por en-
pidia a Hermodoro —a quien consideraba el mas util varén entre
llos—, y los mandé a ahorcarse a todos en masa y abandonar la
liudad a los nifios, siendo ¢l el primero que la dejé para retirarse al
emplo de Diana o Artemisa, donde jugaba dados con los nifios. Los
sios lo buscaron nuevamente, pero Herdclito los desprecid, tra-
dolos de perversos. Por tltimo, se retir6 a los montes, convirtién-

se en un completo misdntropo, y alli en su refugio de la montana,
% alimentaba de pastos y hierbas.

Heraclito era de familia noble. Es més, pertenecia a la mas
fancia nobleza de Efeso, donde ejercia por derecho hereditario el
argo de rey o sacerdote, en el templo de Demeter Eleusina. Le re-
dugnaba la ola democrética que subia, acrecentando su desprecio
sus conciudadanos, por el vulgo y aan por los sabios que igno-
aban el supremo principio que él habia descubierto.
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Ejerciendo su cargo, y habiéndose declarado una guerra con.
tra los efesios y encontrandose la ciudad en e’;stado de sitio por los
persas —segun Temistro—, aquéllos proseguian en su vida de jol.
gorio acostumbrado, lo que trajo como consecuencia que faltaran lag
provisiones y el hambre se cerniera sobre la cx_udad. Llegados a este
extremo, los ciudadanos se reunieron para dehberar,' para encontrayp
una solucién a la carestia, pero ninguno se 'atrewa —Seguro por
miedo al desagrado— recomendar morigeracion. Cuandp estaban
reunidos tratando este asunto “Heréclito tomé u::ebada triturada, la
mezelé con agua, y la comi6 sentado bajo la mm-ida /de- todlos /sy
esta fue una leccién técita para todo el pueblo. Dice la historia que
los efesios comprendieron enseguida su amonestacién y que no ne-
cesitaron otra ensefianza sino que se marcharon, pues }.1ab1an visto
de manera positiva que debian disminuir algo las comodidades de su
vida a fin de que no les faltara el alimento. Pero cuaflldo los enemi-
gos oyeron que habian aprendido a vivir con mm!er.amon, y prepara-
ban su comida de acuerdo con el consejo de Her4clito, levantaron el
campamento de la ciudad, y, a pesar de ser vencedor por }as”arnzzi\s,
evacuaron el campamento frente a la cebada de Heréclito”. (Te-
mistro. Sobre la virtud, p. 40 3 b).

Heréaclito, misterioso y enigmatico, enser"laba m}m}?s}s vecTs
sin palabras. Plutarco cuenta una anécdota, posible vanacu)rl d; 52
anterior, haciendo primero la pregunta de que, aun expresando
de manera simbélica, en lo necesario, los hombres pu(?den 1legar zﬁ
ser alabados y administrados. “Asi Heraclito, al pedirle su(j' CC?_I;
ciudadanos que expresara un pensamiento acerca de la con't.lor lse;
habiendo subido a la tribuna con un poco de menta, la bebi6 v -
fue, mostréndoles que el contentarse con lo que se encuentra ; b
necesitar cosas caras, mantiene a las ciudades en paz y concor
(Sobre la habladuria, 17, p. 511 b).

Desde su nifiez Heréclito era orgulloso. De joven declarﬂi’li
que no sabia nada, en la edad madura, sin embargo, de(-:.l‘a conoﬂ’; -
todo. No conocié maestro, de nadie fue discipu!o y argiiia (}ue -tqmo
lo habia aprendido por si mismo, pues se habia mvesn{;ado él m}iis-
Sin embargo, —Aristén citado por Diégenes‘—, sostema. que fUE
cipulo de Jenéfanes y otros también de Hipaso e‘l P1tag0:11c-£;
acritud y la ironia de Heraclito, las cuales lo habian llevado 3
montes, lo hicieron renunciar a favor de su hermano el cargo
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y también a depositar su libro, segin Di6genes Laercio, oscuro a
propésito para que no le entendiera el vulgo, como homenaje, en el
Templo de Diana.

En su retiro en los montes enfermé gravemente de hidropesia
—*“después de haber indagado tanto acerca de la conflagracién del
mundo segan los principios de la naturaleza” (Marco Aurelio Anto-

nino, Pensamientos III, 3, 4 b.) y asi sus entrafas se llenaron de
agua, lo que lo obligé a regresar a la ciudad.

Enigmético siempre, en la ciudad buscé a los médicos y les
pregunté que si de un diluvio podria hacerse una sequia, por su-
puesto no le entendieron (Diégenes Laercio, IX, 1-17). Otros nos
cen que se neg6 a que los médicos lo trataran de acuerdo con los
métodos tradicionales (Suida, nimero 472 Adler). Decidi6é curarse
por si mismo y con ayuda del calor. Para conseguir su objetivo se
cuenta que se fue a un establo, donde se guardaba el estiércol, y se
enterr6 alli, otros dicen que se acosté al sol y pidié a los nifios que
le hicieran una cataplasma de estiércol, algunos narran que se
gepult6 en la arena. Cubierto de estiéreol, yaciendo al sol en la plaza
de la ciudad, desfigurado e irreconocible, los perros y perras calle-
s famélicos, que acudieron, lo devoraron.

Fue sepultado en la plaza de la ciudad. S6lo Aristén sostiene
que cur6 de su hidropesia y que murié después de otra enfermedad,
alrededor de los sesenta anos.

Heraclito fue misterioso, versatil, vigoroso, corrosivo y enig-
ndtico, como la realidad que quiso interpretar. En cualquier recodo
e la filosofia aparece su grandiosa figura. “Las leyendas sobre su
vida y su muerte y el sobrenombre de El Oscuro con que se lo dis-
lingue a partir de Aristételes (frag. 10), parecen anécdotas tejidas
sobre tergiversaciones méis o menos intencionadas de sus propias
doctrinas, las que carecieron de seguidores de categoria y fueron
Slempre adoptadas y corregidas para servir fines ajenos al pensa-
miento de este insigne sabio solitario”. (Llanos, p. 104).

1I.—Comentarios sobre algunos fragmentos de Heraclito.
B 8.—“Lo que se opone es concorde, y de los discordantes

/se forma/ la mas bella armonia, y todo se engen-
dra por la discordia”,
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B 23.—“No conocerian el nombre de Justicia si no hubies,
estas cosas”.

B 28.—“El més digno de confianza, pues conoce y custodig
s6lo lo que le parece digno de fe. Y sin emba}rga
también Dike condenard a los artifices y testigog
de mentiras”,

33.—“Es ley también obedecer a la voluntad de uno sélo”,

41.—“Una sola cosa es la sabia, conocer la Razén,_ por
la cual todas las cosas son gobernadas por medio de
todas”.

B 44.—“Es menester que el pueblo luche por la ley asi como
por los muros de su ciudad”,

B 80.—“Es preciso saber que la guerra es comin /a t‘oc}os
los seres/, y la justicia es discordia, y todas las cosas
se engendran por discordia y necesidad”.

B 102.—*Para el Dios todas las cosas son bellas y buenas:: y
justas, los hombres, en cambio, consideran unas in-
justas y otras justas”.

B 114.—Los que hablan con inteligencia es menestfzr que
se fortalezcan con lo que es comin a todos, asi como
una ciudad con la ley, y mucho més fuertemente.
Pues todas las leyes humanas son alimentadas por
la Gnica ley divina: ésta, en efecto, impera tan‘fno
cuanto quiere, y hasta a todas las cosas y las tras-
ciende”.

De la lectura de los anteriores fragmentos de Herat\clito, paliz
cuya traduccién se ha seguido la de Roc.lolfo Mondolfo ‘cxfjadaf een A
bibliografia, se puede llegar a la conclusién de que Heralufhto ;11 ol
pensador capaz de “articular al hombre en la construccién legs o
cosmos regido por un principio unitario” (Jaeger, p. 279). Los Igue-
blemas fundamentales que brotan de los texto§ ’transcrltos s;a (ILeV'
den agrupar en tres secciones bésicas: a) Ley divina y ‘natura . e
y logos); b) Concepto de Estado. Ley y Estado; y finalmente,
problema fundamental de c¢) Diké.
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3) Ley divina y natural (Ley y logos)

: Dice Heréclito que una “sola cosa es lo sabio, conocer la
Razon, por la cual todas las cosas son gobernadas por medio de
todas” (B 41). Segiin Mondolfo (p. 79), este concepto de “todas
las cosas” representa aqui el mundo humano, en el cual es “péle-
‘mos” quien viene a determinar las distinciones que pueden hacerse
entre libres y esclavos, hombres y dioses, pero, ademds, es un crite-
rio fundamental de] fragmento citado, que lo verdaderamente sabio
es llegar a conocer 1a Razén, pues esta Razén es la conductora del
‘orden humano. El orden humano, pues, est4 esencialmente gober-
‘nado por la Razén. De este fragmento también, y de otros que se
citardn luego, principalmente B 114, se nota que todo el COSmos,
como la polis, tienen una ley a la cual se encuentran sometidos:
“Her4clito es el primero en enunciar esta idea tipicamente griega,
¥ afirmar que es solamente el logos el que comprende 1a ley divina,
€n la que se alinean todas las leyes humanas” (Mondolfo, p. 163).

Tanto el concepto heracliteo de logos como su idea de ley
‘divina, pueden considerarse complementarios, porque el hombre debe
‘acatar esta ley si quiere obtener ung posibilidad de vida ordenada.
‘Oponerse a la ley divina es huscar irremediablemente la destruccién.
Sefiala Mondolfo Que en esta concepcién se encuentra el embrién
“del vivir de acuerdo con la naturaleza de los estoicos” (p. 164). Al
afirmarse entonces un nexo de la ley humana con las leyes de la
naturaleza y de ésta con las leyes c6smicas, no hay méas que un
Paso a la teoria sofista de que las leyes humanas se encuentran de
ese modo sometidas o subordinadas a las naturales, y estas leyes
haturales vienen a encontrar “su legitimidad en la universalidad o
de la vida animal (Caliclés) o de la vida organica (Prot4goras y An-
tifonte desde puntos de vista opuestos) o de la totalidad de lo exis-
tente (Hipias)” (Mondolfo, p. 228).

Ahora bien, si el universo entero se halla sometido a la ley,
tanto como una polis, es tinicamente el logos, o la Razén como en
8 11, el que puede comprender la ley divina, y de la cual se alimen-
tan todas las otras leyes humanas, de donde ese logos de Hersclito
Viene a ser el espiritu que es érgano que da sentido a todo el uni-
verso. Cuando se conoce la Razén, se conoce el fundamento de las
€yes, y quien posea esta sabiduria racional, en la polis se destaca,
D esa su especial sabiduria, que puede aprovechar la polis, o en con-
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flicto con ella al que despreciara su sabiduria. Ya desde este mq.
mento, apunta Jaeger (p. 265), que se encuen‘tra de manera clarg
¢l problema del Estado y el espiritu, cuyo conflicto es el presu?u?s,
to de toda la sofistica. También esta nueva concepcion ‘e-'n Heréclitg
apunta a un problema histérico de .la época: la superacion de la an.
tigua nobleza de sangre y el nacimmnto. de las grandes personalida-
des y la relacién de éstas con la comunidad. Este problema fu? ob-
jeto de estudio y discusién por todos los .pensadores contemporineos
de la época de la desintegracién de la cmdad-estado,. y nunca se le
encontré una valedera solucién. “En el caso de f’encles halla una
feliz solucién para el individuo y para la sociedad” (Jaeger, p. 265).

Por otro lado, el fragmento B 102, nos 'er_lit')ca el problema
desde dos puntos distintos de vista, el de %a divinidad y el de los
hombres. Para Dios todo es bueno, bello y ]l'.lStO y, para el hopmbr'e,
como una oposicién, algunos son injustos df:]ar}do en su -apreC1aC1f1rf
algunos justos, esto, indudablemente en mi criterio, seria quedDmal.
concilia a los opuestos, mientras que el hombre no es capaz de ta

empresa.

El fragmento B 114 es de importanci_a siflgular, pues apalljace
“en él, por primera vez en el pensamiento fllos?fxco, la idea det y:
y no sélo en el sentido politico, sino con extensién a toda la na .ur?a
Jeza de la realidad* (Mondolfo, p. 226). En este' fragmer}t(? se not
que Heréclito se refiere no a todos los hombres, sino que umca)meﬂn ‘:
a aquellos “que hablan con inteligencia”, a los cuales les z--,r.{‘,c.un.aeje :
fortalecerse “con lo que es comdn a todos”, .o sea, la Razon‘ 0 :
logos, cuyo conocimiento es lo Gnico sabio. Si este hombre f"::a ur;:o
parte del cosmos, se halla sometido a las-leyes del_ cos'mos-.j_co ;|
todas las otras partes del mismo, y adquiere por mtel'lg.em;,la, -
conocimiento de que en su propia alma es “la Gnica ley divina 3 vill ‘
da vida a la totalidad y la ordena, de donde puede llegar a la bac:r'
duria y ser coparticipe con ella, pues de alli proceden todas las 1

mas de esa ley divina.

El hombre griego consideraba su libertad como 'un“somf’;‘a
miento, como miembro de un todo, a las leyes de 18._[)01.15.. Eff:ua
libertad completamente distinta de la del modernc! mdwldu.a 1%-{. d
que se siente ligado a una universalidad, super sensxblg, median -1;”1-
cual el hombre no pertenece sélo al Estado, sino también a un I
do més alto” (Jaeger, p. 179).
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El pensamiento de Heréclito es fiel a la concepcién griega,
‘al mantener vinculado al hombre a su propia polis, y esta polis es
‘en si misma una comunidad en su propia universalidad. Ahora bien,
‘para el pensamiento politico griego, el mantenerse sometido a la
wvoluntad de un solo hombre es afrentoso y tiranico, pero Herdclito
‘concilia la dificultad, porque para él la ley no es simplemente la
‘voluntad de una mayoria, sino que procede de un conocimiento més
alto, obtenido por la Razén, de las leyes divinas las cuales “alimen-
tan” a las leyes humanas. De ahi que Heraclito pueda sentar, lo que
pareceria de primer momento en contra de la idea griega, de que es
“ley también obedecer a la voluntad de uno solo” (B 33), pues este
s6lo seria aquél “Gnico sabio” que quiere y no “quiere ser llamado
con el nombre de Zeus” (B 32), y de donde procederian las leyes
‘humanas, por ser el supremo legislador.

Ahora bien, para los griegos nunca existi6 el concepto de una
ley divina revelada —tal y como la conocieron los hebreos— ni
tampoco una franca oposicién entre las leyes humanas y divinas,
aunque pudieran eventualmente entrar en conflicto, como puede re-
cordarse del caso de Antigona. El nomos es lo que da consistencia
a la polis y sobre la cual la organizacién de ésta se fundamenta. Los
nomoi, pues, reciben su propia vida de las leyes divinas inmanentes,
lo mismo que tales leyes divinas gobiernan y regulan la existencia
propia de cada ser. “Esta disposicién del ser, por la que todo lo
existente estd determinado, es la ley divina que ‘alimenta’ (es decir,
hace nacer y vivir) todo ordenamiento como tal, no porque lo do-
mine como un subordinado, sino porque él es intrinseco al mismo
Ser. Por eso los nomoi humanos atestiguan con su existencia la pre-
sencia de un nomos divino” (Mondolfo, p. 228).

El logos, sin embargo, aunque sea incomprendido por los
hombres, gobierna aun a aquéllos que no lo conocen, pues el logos
expuesto por Herdclito es la unidad, lo que nos hace comprender
toda la realidad universal. En tltima instancia es la ley de la razén
ia que gobierna todo lo césmico, es una ley divina que es modelo
¥ arquetipo para las diversas leyes humanas. Se podria muy bien
identificar ese logos con la ley divina, segtin la cual todo ocurre. El
pardcter teolégico de la ley divina la diferencia de la ley natural en
anto a su normatividad, porque la natural es enunciativa, mien-

as que la divina, como es la norma suprema de todo un proceso
to6smico, da a este proceso significado y valor.
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Otro punto que en Heréaclito poden?os notar d.e. uni'ficacic'm
entre ley divina y humana se presenta mediante la url'lflCiilClé‘Ill, que
también Heraclito hace, entre el alma humana y el csmico fuegg
eternamente viviente”, de donde resulta que al identificarse el almy
humana, creadora de los nomoi humanos, con_e} fuego que eterna.
mente vive, o sea el logos, creador de la ley divina, se prese?.ta tal
identificaci6n, pero, es més, la religién c6smica que crea a ese “nomog
divino” funda también la norma del mundo que resulta en la normga
propia del hombre. “Es asi como Heréclito desplzfza el centro de la
investigacién, del problema milesio de la sustancia al de la ley del
ser y devenir universal: logos y nomos al mismo tiempo, que por lo
tanto es también ley y criterio del pensamiento humano y gobierna
jgualmente tanto la vida del cosmos como el obrar del hombre”
(Mondolfo, p. 162).

No hay que olvidar en este punto la doctrina de los frag-
mentos B 8 v B 80 que consagran que todo se engrandece por la
discordia o la lucha, lo mismo que por la necesidad, inclusive la jus-
ticia; esto sirve para que la ley divina y la humana, sean ley de lucha
y armonia, no ésta como consecuencia de aquélla, sino ambas p‘r‘e-
sentes indisolublemente en una coincidentia oppositorum; tal unién
indisoluble entre la lucha y la armonia hace que esa ley divina sélo
pueda ser comprendida por el logos eterno y que pueda correspon-
der a él. Y es més, el contenido propio y definitorio del logos tomﬂa-
do en tal forma hace —como consecuencia—, que todo sistema. cos-
mico o humano sea lucha, y esta lucha es también segin nomoi “en
cuanto regula toda relacién de hombres y estados” (Mondolfo,
p- 229).

De acuerdo con esto la ley de la ciudad no podria hacerse
segtin el criterio arbitrario, expresado en un decreto, de un hom?_i’
solo, sino que debe ser el criterio cierto y eficiente para poder (1 t,las
tinguir lo licito de lo ilicito, aunque estas palabras lleven envue 2
en su més hondo significado la distincién también entre lo justo 1«3
lo injusto, pero apretados ambos al mantenimiento del orden €_1ﬁ-' k-
ciudad. Si el cosmos exige la existencia de una ley de ordenamltfﬂa_
universal, también la ciudad tiene necesidad de ese nomo‘? Urdt:ﬁte
dor, que es, en Gltima instancia, la razén de la pol'is, o sea “la m‘»‘ .
unitaria de los ciudadanos, el ‘logos comin’, de igual modo qu°®
ley del cosmos es nomos universal” (Mondolfo, p. 228).
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Todo este grupo de pensadores antiguos elevé a elogio la
existencia de la ley, hicieron a un lado cualquier clase de escep-
ticismo, y esa ley llegé a ser el alma de su ciudad. “Es menester
dice Her4clito— que el pueblo luche por la ley tanto como por
Jos muros de su ciudad” (B 44), es la consagraci6n primera de lo
que Goethe dijo mucho después, que nadie es digno de su derecho
8i no lucha por él todos los dias. Hay una imagen de la ciudad te-
irrena, que se defiende por sus murallas y por su propia ley y una
ciudad divina, que es también basada en la ley, y que ambas ciu-
dades (como en B 114), deben fortalecerse con lo que es comtn a
ambas, y aun mas fuertemente, como es la ley.

b) Concepto de Estado. Ley y Estado.

Desde las épocas més antiguas el estado de derecho se con-
gider6 como una efectiva garantia. Ya desde las homéricas se siente
fal importancia. Tal como hemos indicado atrds, como una con-
cepcion general para los griegos, el derecho terrenal se enraiza en el
divino, y nadie podia deshacer sin castigos este orden establecido.
Hersclito lo apunta en B 28 cuando nos dice que Diké “condenard
a los artifices y testigos de mentiras”, Esta concepcién general grie-
ga no cambié cuando de la primitiva idea de forma autoritaria —mi-
litar— del Estado se pasé al nuevo orden que concebia al Estado
como una organizacién basada en la razén. Diké entonces adquirié

a caracteristica de razén y justicia, pero enfocadas ambas desde
punto de vista humano.

La autoridad de la ley sufri6 un trdnsito, de basarse en la
utoridad que podria emanar de un individuo hacia su propia con-
tordancia con el orden divino, o como lo dicen los filésofos, “en su
toncordancia con la naturaleza” (Jaeger, p. 295). Ese nuevo pen-
Eamiento filoséfico identifica a la naturaleza, o la hace consistir, en
lna suma de todo lo divino, y en lo alto de toda esta organizacién,
Como dominadora, aparece Diké subyugando a toda la ley, de don-
te se desprendi6 la concepcién nueva del cosmos. La idea vuelve a
ir una transformacién en el siglo V, tal vez cronolégicamente con
ericlito, cuando se concibe al cosmos como una lucha incesante
tntre contrarios: “Pélemos /la guerra/ es el padre de todas las
fosas” (B 53). Con el tiempo, entonces, lo {inico que permanecers
10 es otra cosa que la lucha y el mundo no serd la apariencia acci-
lental como un producto del choque y la violencia, en juego no in-
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telectual de fuerzas, pero esta idea ya es posterior en mucho 3
Heraclito.

Los jonios representaron en el juego de las ideas politicas y
juridicas de los griegos un papel preponderante, porque dentr(_:) de
su concepcién peculiar, fueron los libertadores de las fuerzas m{.li.
viduales, aun dentro del campo de las ideas politicas,'perc?, las ciu-
dades-estados jonicas —por muchas circunstancias histéricas— ng
poseyeron la actitud propia para organizar debidamc'ente esas fuer-
zas y menos para reforzarse fuertemente con tales ideas, como lo
recomend6, sin embargo, el mismo Heréclito (B 114). Ii?staildeas
jonicas vinieron a tener su efectiva respuesta en la organizacion del
estado en la peninsula y, sobre todo, en la metrépoli.

“Tucidides no concibe la nueva estructura del estado como
algo esttico y en reposo, como la estructura legal ’d.e la antigua
eunomia, lo mismo en el aspecto constitucione:l y pohtlco'qUe en el
econémico y espiritual, es el estado una especie de armonia de opo-
siciones verticales, necesarias, andloga a la de Heraclito, y su exis-
tencia se funda en la tensién y el equilibrio” (Jaeger, p. 368). En
la concepci6n ideal del estado que presenta Pefitfles, se encuentra
la armonia en el juego del conjunto de las oposiciones y tengones.
Hay un equilibrio entre lo nacional y lo extra{uero, el trabajo y ’el
descanso, ese mismo trabajo y las fiestas, espiritu y ethos, reflexion
y actividad préctica.

¢) Diké.

Homero es quien nos explica como estaban las cosas en .la
antigiiedad, y, por eso, designa al derecho con otra palabra: themlS:
Cuando un rey era exaltado al trono, recibia de Zeus su ce‘tro y
themis. El concepto de Themis asi, en su inicio, representaria un
conjunto de valores caballerescos, tal como entendian esta situd-
cién los antiguos reyes y sefiores de la nobleza.

El significado de Themis, desde un punto de vista etimolog! l}”*
seria “ley”, porque en sus tiempos patriarcales los caballeros dec!?
rarian el derecho ateniéndose a la ley que emanaba de la volupf 1’
divina de Zeus, y las normas que esos caballeros pron;ulgaban libre
mente, tenian como tnicos frenos la tradicién juridica conser\'t?“la
en el derecho consuetudinario y su propia disposicién al crear .
norma conformada a esa tradicién consuetudinaria y a su prop!
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saber. En cambio, el significado etimolégico de “Diké” no es claro.
Tal nombre procede del lenguaje —muchas de las acciones procesa-
les tenian en una u otra forma la palabra “dike” en el sentido de

compensacién—, y es de tan respetable antigiiedad como la pala-
bra “themis”.

En el lenguaje procesal se decia que las partes se daban y
recibian diké, comprendiendo en una misma palabra tanto la senten-
cia promulgada como la ejecucién de la misma,

Las acciones judiciales en Atenas, mucho después de Hera-
clito, se dividian en dos partes fundamentales: piblicas y privadas,
es decir, aquéllas cuando el Estado tenia interés en el asunto y las
otras, las que pudiera ejercer una persona privada. Las de indole
privada se subdividian en dos grupos: Dikai Kata Tinos y Dika Pros
Tina, las primeras tendian tinicamente a pedir castigo o indemni-
zacién por alguna falta cometida y las otras eran las acciones decla-
ratorias de un derecho. El otro grupo de acciones privadas (Agoones
Atimeetoi y Timeetoi) se usaban para la fijacién del monto de in-
demnizaciones, procediera de contrato o de sentencia. (Para amplia-
cion de este punto ver: Guier, I, pp. 322 y sigs.).

También el culpable daba “diké” lo que equivalia a la indem-
nizacion dicha y al desposeido de un derecho, que una sentencia
judicial establecia en el goce de ese derecho, se decia que tomaba
diké. La accién que el juez ejecutaba al dictar esa sentencia se in-
dicaba con la idea de que adjudicaba “diké”. De esta anterior re-
sefia podemos concluir que el significado fundamental de “diké” es
dar a cada uno lo suyo o lo debido. También diké significa, en
concreto, el proceso, las acciones, los tribunales, la sentencia y la
pena impuesta. La significacién en estas cosas tdltimamente apun-
tadas no es la original, sino una adquirida por derivacion.

Posterior a los tiempos homéricos, la palabra “diké” adquie-
re un gran significado, que no se desarrolla a partir de las ideas
técnico-juridico expuestas, sino “como el elemento normativo que
se halla en el fondo de aquellas antiguas férmulas juridicas conoci-
das de todos” (Jaeger, p. 106). No sélo entonces significa lo que a
cada cual es debido y que puede exigir, sino el fundamento mismo
de su exigencia, donde se apoya para demandar lo que tiene derecho.
Themis significaria entonces la autoridad, legalidad y validez del
derecho y diké el cumplimiento de la justicia. “Asi se comprende
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que en un tiempo de lucha por la aspiracién al derecho de una (51359,
que hasta entonces habia recibido sélo el dere.-cho como ’Fhe.zrms, es
decir, como una ley autoritaria, la palabra dﬁfé se cox.w;rtxera ne-
cesariamente en bandera. La apelacién a la diké se hizo cada dia
mas frecuente, mas apasionada y mds apremiante” (Jaeger, p. 107),
Esto derivado, por supuesto, del primitivo origen de la _palabra, que
tenia una aceptacién més amplia y que la hacia véalida para ta]
lucha: significaba igualdad.

En los tiempos antiguos, el exigir un derecho igual para todos
constituy6 un fin que deberia alcanzarse como una meta obligatoria.
Esta exigencia de igualdad proporcionaba ademaés una pauta para
juzgar en las pequefias disputas sobre el tuyo y el mio y.p('.‘lder, al
final, juzgar a quien se daba cada cosa segtin lo debido. Diké reper-
cute, de la esfera de lo propiamente juridico, en el campo de lo
econémico, pues condujo a la fijacién de normas iguales de peso y
medida, que afectaban a todos por igual, por ter.1er una I‘lOl’Il’lzi ge-
neral que regulara el intercambio de bienes. La 3us!:101a en la “me-
dida” lograda hacia pasar el concepto juridico de diké a una esfera

econémica.

Si existia una tendencia en la época en cuanto a considera_r
a Diké como justicia, y no inicamente humana sino también césmi-
ca, como adelante se indicara, no es particularmente alarmantfe ql}fl
también Parménides (B 1) la tenga como “poderosa para castigar,
y guardadora de los dobles cerrojos que abr'en las puertas de la
Noche y del Dia. En esto es grande la afinld_ad que Parmenul?s
guarda con Heraclito, al unir la funcién de Diké, en cuanto 'a.sfu
accién mediadora en el cambio alterno de Dia y Noche, y la mision
primitiva caracteristica de ella (B 44).

Diké, en Heréaclito, pues, no se refiere Ginicamente a las cosas
humanas, y al castigo de los artifices y testigos de engaios y mi;nr
tiras (B 28), sino que como atréds se indic6, debe también \tlgl ﬂ‘
que el sol no sobrepase sus medidas (B 94), de' dondef podrmmi’:
muy bien decir que tenia una jurisdiccién césmica umversalfy '10
identifica plenamente con eris (B 80). De tal modo, para Heracli ]
existe una Diké césmica, que tanto podia castigar al sol cuando (fl_
cediera el lugar justo, como a aquéllos mentirosos humanos que 17
ventaran artimafas.
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En B 94 (“El sol, no traspasard sus medidas: si no las Erin-
nias, ministros de Diké sabran encontrarlo”) es donde mas clara-
mente se nota a Diké como personificacién de la ley natural invio-
lable, en su forma caracteristica de necesidad. Ahora bien, la tra-
duccién de Diké por “justicia” es perfectamente vélida dentro de
todo el contexto de los fragmentos heracliteos, tanto como en la
referencia de Parménides, citada atrés.

Ahora bien, ;c6mo dentro del contexto del pensamiento de
Herdclito se reconoce a Diké? La respuesta la da el fragmento B 23
(“No conocerian el nombre de Diké si no hubiese estas cosas”).
“Estas cosas” dentro del fragmento significa todo lo opuesto a la
justicia, pues si no se dieran los opuestos de ella seria imposible de
reconocerla. El recurrir perpetuo de infracciones, implica el esta-
blecimiento de la legalidad, con lo cual se mantiene la via del orden
césmico. “La idea de que Diké no existiria sin su opuesto, no sig-
nifica por lo tanto sélo el descubrimiento de la conexién o identidad
de los contrarios, que reconoce Kirk, sino también la Glitima nece-
sidad de que Diké afirme y establezca su dominio, reaccionando
contra su contrario y triunfando todas las veces sobre él1” (Mon-
dolfo, p. 344).

En Heraclito aparece otro concepto que podria tener rela-

cién con Diké, vy es el de “Méros”, usado en los fragmentos B 20 y

B 25, porque en su origen significé la suerte que le corresponderia a
cada uno, pero ya en el filésofo en comentario més bien parece acer-
carse a la suerte mortal.

La serie de testimonios que ensalzan a la justicia como el
fundamento de la sociedad humana, elevado en Herdclito al con-
cepto alto de justicia e6smica, es amplio en toda la literatura jénica,
desde los tiempos mds primitives de la epopeya homérica, luego en
Anaximandro hasta culminar en Heréclito. “Esta alta estimacién
del derecho por los poetas y los filésofos no procede de la realidad tal
como es posible pensarla. Es por el contrario, tan sélo el reflejo de
la importancia fundamental que debieran de tener aquellos estimu-

los en la vida pablica de aquellos tiempos, es decir, desde el siglo

VIII hasta comienzos del siglo V. Desde Hesiodo, concuerda el coro
de los poetas continentales. Y entre todos resuena la voz de Solén

de Atenas”. (Jaeger, p. 105).
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Cuando ocurri6 la fijacién por escrito de los nomoi, de todo
el derecho que se consideraba vélido, entonces el concepto de jus-
ticia adquirié un contenido sensible: este criterio —como ya se habia
insinuado antes—, consisti6 en la obediencia a las leyes del estado,
fenémeno que es similar a la “virtud cristiana”, que fundamental-
mente consistié en la obediencia a los preceptos divinos.

Cuando el orden estatal se proyecté al cosmos universal fue
una proyeccion atrevida, porque entonces no solamente en la vida
humana, sino en la propia naturaleza del ser, dominé el principio
de la isonomia y no el de la pleonexia, es claro testimonio “de que
en aquella época la nueva experiencia politica de la ley y del dere-
cho se hallaba en el centro de todo pensamiento, constituia el fun-
damento de la existencia y era la fuente auténtica de toda creencia
relativa al sentido del mundo” (Jaeger, p. 113).

IV.—Conclusién

Los griegos sabian con certeza que todo lo divino no puede
ser usurpado por el hombre, y que muchisimas veces los ingentes y
costosos trabajos de éste, llevados a cabo con inmensa preocupacion,
desasosiego e intranquilidad, venian a resultar en fracaso, esterilidad
y tristeza. Toda la tradicién que recibimos de los griegos es una ex-
periencia que abrié el presente, “esto es, lo que nos hace frente,
como el asunto del pensar, y lo que, de este modo, estd en juego.
La tradicién auténtica no es el remolcador del lastre del pasado. Por
el contrario, ella nos libra para lo presente —en el sentido de lo
que nos hace frente—, convirtiéndose asi en la indicacién que nos
conduce al asunto del pensar” (Heidegger, p. 17). Tal vez en este
trabajo —lo cual es explicacién del capitulo dedicado a los datos
biograficos sobre Heréaclito—, no se ha ambientado debidamente al
autor ni se ha hecho relacién amplia de las circunstancias histéricas
que lo rodearon —lo cual estd, de todos modos, fuera de lo que =€
pretendi6 aqui— y eso puede hacer presuponer que el autor cred
que la filosofia pueda alimentarse de la pura razén, cuando en rea-
lidad —cree el autor—, la filosofia no es otra cosa que la forma mas
sublimada de la cultura y la civilizacién, traducida en conceptos, ¥
tal como las ideas se presentan y van desarrollindose en la historia:
Esto es cierto para la filosofia de Heréclito, como de Parménides:
Platén y Aristételes. Creo que tales formas de filosofia no puede”
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comprenderse sin el basamento de toda la cultura griega asi como
esta cultura no puede entenderse sin su filosofia.

Lf)s griegos también comprendieron esto a la perfeccién y por
eso se sintieron hondamente orgullosos, que algunos destellos de
esa sabiduria divina, convertida en derecho practico y humano, los
acercaba a la imaginada felicidad, convirtiéndolos en “educadores
de la Hélade”. Pensaron que esa felicidad no podia ser ni eterna ni
pexmapente, porque todo, como el 4rbol en los dias del otofio, se
marchita, cae a tierra y se acaba; de tal modo, que mientras el ve-
rano y la primavera reinaban sobre la tierra, habia que crear y vivir
con exaltacién.

"Seres que vivis un solo dig,

¢qué es lo que es cada cual?

No es mas que la sombra de un suefio,

Mas cuando llega un esplendor

que es un don de Zeus,

una radiante luz se cierne sobre los hombres,
y dulce como la miel es la vida".

(Pindaro. Pitica VIII, 95-7).
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