¢i6n de hecho el interés equivale a una expectativa en un debilita.
miento de la contraparte o, al menos, en un no fortalecimiento de
ella. Cuando el interesado pretende que no se fortalezca a la con.
traparte, instando no se le concedan nuevos derechos ni se le libere
de viejas obligaciones, el acto opuesto equivale a un debilitamiento
de aquel, porque altera la situacién preexistente en favor del adver.
sario. La situacién es diversa cuando el interesado intenta lograr
un debilitamiento de la contraparte, pidiendo se le cancelen dere-
chos o se le impongan nuevas obligaciones, porque el acto opuesto
mantiene la situacién anterior y no altera la posicién defensiva
ni agresiva del interesado. Cuando, a la inversa, la debilita, es evi-
dente el dafio que con ello se causa ya no sélo al interés en man-
tener o conservar la posicién propia sino al derecho subjetivo que
con el interés se protege, normalmente de contenido econémico.
Asi, la concesién ilegal de una ventaja (como una subvencién o
exencién) al competidor puede desequilibrar la capacidad com-
petitiva del interesado al extremo de producir su ruina, lo mismo
que el ingreso ilegal de un competidor en un mercado saturado,
como cuando se autoriza un aumento del servicio de autobuses en
una linea que no lo requiere, o la apertura de una “bomba de
gasolina” a distancia menor de la legalmente exigible, con dras-
tica concurrencia frente a una clientela insuficiente, etc. En
todas estas hipdtesis se altera la situacion preexistente con viola-
cién de la ley, creando o estimulando una competencia desleal en
virtud de acto administrativo, con grave lesién y ruina eventual
para la empresa del interesado. Es un hecho perfectamente com-
probable por nimeros la disminucién de ingresos, paralela a la de
clientela, que en tal hipétesis se produce, con la contraccién eco-
némica de la empresa perjudicada y el correlativo beneficio de la
ilegalmente protegida en su competencia desleal. Se trata de dafio
igualmente evaluable e individualizado, en cuanto a causa y medida,
que el inferido a un derecho subjetivo en los casos comunes de res-
ponsabilidad.

En sintesis: procede la indemnizacién de los intereses oca-
sionales o reflejos cuando su lesién repercute en la empresa o en 12
posicién competitiva del interesado en forma individual y evaluable,
creando o propiciando una situacién de competencia o, en general,
de conflicto desleal entre aquel y el destinatario del acto adminis-
trativo, que ilegalmente le concede derechos o lo exime de obli-
gaciones.

— JOB
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EL DErRECHO EN LA
“‘FENOMENOLOGiA DEL Espirrry**

DE G. W. I, HEGEL

Con agradecimiento a F. R,
Jorge Enrique Guier.

“Nunca llegamos tan lejos como cuando
ya no sabemos hacia dénde vamos''.

Goethe. Mdaximas 901.

- Podria muy bien sostenerse que la idea fundamental de la
omenologia del Espiritu”(*) es que un filésofo no deberia re-
tnicamente en las opiniones que han sido maduradas antes

comentarlas, estando de acuerdo o rebatiéndolas, sino pe-

' dentro de esas particulares visiones para adentrarse en la
humana que reflejan ellas.

| profundizar en el mundo de la Fenomenologia se recibe
era indudable un impacto: es un mundo que gira sobre si
, una continuidad que se vuelve siempre sobre si misma v
a alcanza el final de la perfeccién absoluta, pero aspirando

a ella. Cada figura —incluido el derecho dentro de ellas—,
omento llamado “a desaparecer del movimiento que se re-
sobre si mismo” (Fen. p. 153), de tal modo, ese movimiento
de las figuras, al contemplarlas en su despliegue, produce

> Porque la conciencia se ve sumida dentro de una gigantesca
circulante, que se amplia Yy recoge por y sobre si misma

t Vacio, en un movimiento constante de ascension en espiral, en
)

en este estudio se cite
I, Jorge Guillermo Federico.
tomenologia del Espiritu'’
uccibn de Wenceslao Roces con Ia colaboracién de
Guerra.

de Cultura Econémica,
cidn en espadiol.
s 1966.

la Fenomenologia se refiere a1 la siguiente edicitn:
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el cual, todo lo que es deja de ser y sigue siendo cada vez, aunque
idéntico dentro del si de la otra figura, pero superado, y que con-
serva dentro de si mismo lo anterior, ya trasmutado. Cada ﬁgu‘r_a,
entonces, cuando se perfila y se completa, no soporta su tension
interna y se despliega en la subsiguiente, no fe encut.entrs-n nulr(lica,
pues, salvo en la perfeccion del saber absoluf,o, ‘una q_uleta 1guatoad
consigo mismo” (Fen. p. 314), pero la oonc:encn.a, quieta y f:on‘ m-
plante, “se enfrenta a este torbellino que se disuelve en. 31 mismo
para volver a engendrarse” (Fen. p. 317). Porque la 'nl.a, como
un rio, es indiferente a cuél “sea la naturaleza de los molinos que
mueven sus aguas” (Fen. p. 172), ¥ sole-tmt.ante en el todo, o 1en
la totalidad, es que se encuentra el equilibrio qulet? de tcda; as
partes (Fen. p. 271). Es mas, cuando el htzmbre se d‘l‘spone ado rar,
siente que se encuentra inmerso en un circulo en “que to 0&) mo-
mento presupone ya el otro, sin poder encontrar, fle eﬁ'tg modo, un
comienzo, ya que sélo aprende a conocer su esencia originaria, qlffa
debe ser su fin por el obrar, pero para obrar necesita tener ante si,
previamente, el fin” (Fen. p. 235), porque el .verdgdero ser del hom-
bre es el obrar, que lo convierte en una indivldt.mhfiard real y supega
lo supuesto. Esto nos lleva a concluir que “el Endl.wduo s6lo puehe
tener la conciencia de la pura traduccién de si 'nusmo de la noche
de 1a posibilidad al dia de la presencia, del en si abstracto a la sig-
nificacién del ser real y tener la certeza de que lo que ante él ap:_are;e
ahora a la luz del dia no es otra cosa que lo que antes dornntg a
en aquella noche” (Fen. p. 237). Todo,_pues, se mueve y se e(;;
garra en un obrar negativo que es la furia d.el 'desaparecer de cz;Li 3
figura en un movimiento aturdidor. Tal movimiento hace que todos
los momentos se inviertan el uno en el otro, siendo cada uno lq con-
irario de si mismo, de donde vienen en continuo dejagarra:-mento-
“Todo es si mismo, considerado formalmente, al exte1:10r, lo mversz
de lo que es para si; y, a su vez, lo que es para si, no lo es (;’
verdad, sino algo distinto de lo que quiere ser, e.l ser para‘m H
més bien la pérdida de si mismo y el extrahamiento de si mas
bien la autoconciencia” (Fen. p. 307).

La memoria, sin embargo, conserva como en una autobio-
grafia toda la historia de sus momentos, y de los modf)s muert{;:
de las anteriores figuras del espiritu, “y la nueva serp:en!;e de g
sabiduria elevada a la adoracién, sélo se ha despojado asi, dle.“
modo indoloro, de una piel ya ajada” (Fen. p. 321). El espiritt
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“ge revuelve sobre si mismo, evoluciona v se re-evoluciona, se
ce y conoce, piensa sobre si en su interioridad y se desplaza
etiva fuera de si, mudo, pero hablandose en monosilabos. Es
no tiempo “el eco de toda esta confusién, que todavia se
” (Fen. p. 310), pero “este silencioso y continuado tejer del
en el interior simple de su sustancia, que se oculta a si
o un obrar” (Fen. p. 321), pero que es, al mismo tiempo, el
e de un sonido, que se ha escuchado a si mismo de un modo
ato y del que solamente retorna a él el eco. Y “precisamente
ser reconocido, convierte el acto en realidad” (Fen. p. 373).

Tal realidad, en efecto, nunca puede ser absoluta en la com-
ad de una figura, sino que ya dentro de si misma lleva su
. negacién. Se ve claramente, que el principio de identidad
el momento de Hegel base de la filosofia— deja de ser,
cosas pueden ser lo que son ademés de ser su contrario,
cuando una figura llega a su esplendor, lleva dentro de si la
n creada de su muerte, de su contrario. Tal realidad, lo mismo
s hombres, pasan por alto el sacudimiento completo de todas
bas, “este puro desgarramiento en el que, habiendo devenido
nente desigual la igualdad consigo mismo del ser para si, todo
todo lo subsistente, es desgarrado y que, por consiguiente,
sobre todo la suposicién y el punto de vista del benefactor”
P. 306). La conciencia llega a saber la esencia y asi adquiere
nediata certeza de si misma, y dentro de ella, entonces, pose-
lo tal certeza en forma inmediata, no hay margen alguno para
miento del engafio, salvo en las conciencias viles. Y de aqui
al reino del espiritu, donde es el ser para si que es para si,
a existencia de ese espiritu. Y asi, lo que queda fuera del
u, es la materia como una abstraccién pura, o sea el oscuro
moverse en si mismo, de donde también, enfrentado con el
u “el ser es tanto como la nada” (Fen. p. 330). Aqui también
® no es racional no tiene verdad alguna, o lo que no es con-
no es; por tanto, la razén, cuando habla de un otro de lo

A es s6lo habla, de hecho, de si misma; al hacerlo, no sale
S1 misma” (Fen. p. 322).

En el principio era la conciencia, sola y vacia, en el vacio,
Se a si misma, pero convencida en si de su propia existencia.

cansado y largo trajinar de las figuras, deslumbrandose, pere-
Mdo y renaciendo en el Espiritu, encuentran ellas la palabra de
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su reconciliacién en ese Espiritu que es alli “y que mtuye: el pugg
saber de si mismo como esencia universal en su contrario, en g
puro saber de si como singularidad que es a‘b-solutament?’ en‘ si
misma —un reconocimiento mutuo que es el espiritu abst_)luto (Fen,
p. 391). Cada figura, en sus subsecuentes desgarramientos, ‘ll?ga
finalmente a reconocerse en si misma y de modo total en el ESpm.tu,
sin heridas, porque las heridas en el Espiritu sanan sin deja;
cicatriz.

). En otras palabras, “es el Dios que se

manifiesta en medio
, que se saben como el puro saber”

(Fen. p. 392).

—000—

Debido a la estructura interna de este estudio debe ras-
ge el derecho desde sus primeras manifestaciones de la con-
para lograr la culminacién en el “Estado de Derecho”, que

tra ya ubicado dentro del Espiritu. Pero, como las figu-
| derecho no se detienen alli —lo cual iria contra el espiritu

la filosofia hegeliana—, sino que proceden en su devenir,
tal examen, haremos una somera relacién de o que acon-
recho luego de haberse plasmado en el dicho “Estado de De-
‘Para eso veremos los siguientes puntos: a) el derecho en
ra; b) el derecho en la Tlustracién; y ¢) el derecho dentro

 eoncepcién moral del mundo; todo, por supuesto, en forma muy
a, casi esquemitica.

Pero todo esto se logra mediante el obrar. ‘:El obrar pre.
senta, por tanto, el aspecto del movimiento de un circulo que por
si mismo se mueve libremente en el vacio, que tan pronto se a;m?]la
como se estrecha, sin verse entorpecido por nada y que, per! ecta’:
mente satisfecho, juega solamente en si mismo y consigo mismo
(Fen. p. 232).

Pero, en las figuras, el problema se da- cuando se coniund:an,
De alli que, por ejemplo, no debe confundirse derecho y n::mal,
o ley y derecho. La esencia de las cosas es lo que vale en asi :imsrgoi
y asi, entonces en lo recto y el obrar, se encuentra la validez .
todo en la segmentacién de lo particular. De tal modo, la’ese‘l?cm
de una figura radicaria, o se encontraria, en el querer de i rgu,r:;l
cierto de si, en este saber de que el si mls‘mo es la esencia de o
figura, “si pues, quien diga que actﬁja asi po‘r b-uena CODCIB;I
dice la verdad, pues su buena conciencia es el si mismo que sabe y
que quiere” (Fen. p. 381).

ando el derecho se enfoca desde el ambito del espiritu
do de si mismo, o0 sea la cultura, este derecho se percibe
ra de la autoconciencia, pero dentro del cual la autocon-
1o se reconoce; el derecho, en este momento, tiene una
exterior y es de contenido libre. El hombre libre que se ha
35to sobre los demis que han perdido su libertad —el sefior
0 segin Hegel— abarca en si mismo esta realidad exterior,
10 es solamente una esencia elemental presente en un deter-
momento, sino que es aprehendida de un modo contingente
i mismo, pero no Gnicamente asi, sino que adem4s se cono-
‘derecho como un trabajo propio, pero el cual no es positivo,
odo lo contrario: es una labor negativa. “Dicha realidad ex-
quiere su ser alli mediante la propia enajenacién y renuncia
ia de la autoconciencia, renuncia que parece imponerla la
erior de los elementos desencadenados, en la devastacién
a en el mundo del derecho” (Fen. p. 287).

Esta situacién se desprende de la circunstancia de que patri
Hegel solamente lo absoluto es verdadero, o bien, que solamer;a-
lo verdadero es absoluto. Esto, en otras palabra'as, es la .001:11883
ci6n més clara de la libertad suprema de la intima conviccion.

Llegados a este punto, en que el saber es absoluto, di?;ﬁz
a que lo verdadero se transforma en absoluto, este puro sa 3
a si mismo lo mismo lo es del otro, y asi, en ere'.i:e.deeuiq.-ablan‘ne~£ 4
la absolutez discreta de la singularidad y ambgs ]m?tas son i:ber
soledad el puro saberse. “Por medio de esta enajer}am?n, este :-i 3
desdoblado en su ser alli retorna a la unidad del si mismo; .es e g
real, el universal saberse a si mismo en su absoluto contrario, € de v R T e

de $ , . :

i i eza (1]
saber que es dentro de si, el yo real.que en virtud d(? la pll:' Fed : ento afirmante como personalidad, y es sujeto, su obrar
su ser dentro de si separado es él mismo perfecto universal nir.

. Este extranamiento en la devastacién es la personalidad mis-
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En el mundo extraiiado de si, en el rjeir1'o de la reatlégad cull.
tural, la autoconciencia se hace a la :?prec:acxén del E:) . 0, r); Sc;
encuentra como una transferencia hacia ellsf., pues reco a;tespahabia
el extremo de la universalidad del pen:samnent;, queel i
enajenado en la persona individual vacia, crea z:.i:n e
Derecho. “Considerado en si, el pode: del I:;:iﬁ c;es i;io - Pw

i i no
1 hecho de haber devenido espiritu :
:;e:enido momento de la autoconciencia, es decir, que s6lo es como
superado” (Fen. p. 303).

La autoconciencia, en esta figura ?réxxma a su;}:z?;ze; r:ru
tiene siempre como esencia que es para si, Su S€r ;ecglm i
valer en si. En el estado de derecho se mamfest()' e P o
lo que se encontraba bajo el poder de la esencia ;) ] o
o groimiy, ot PRl ((I; eln;l cl ?;104),0(1:{19;;8 snfe modo al si
una abstraccién, y ese poder el derecho no afect i
mismo considerado como tal, sino que este si .mlsmo e

i si mismo reconocido no se cor.lsxdera como

?r?:;g::;:iafs:fno que en la absoluta impersonalidad reconoce la per-

sonalidad pura.

“Por tanto, si es cierto que esta conciencia recaba de la ri-

queza la objetividad del ser para siylo s;xpera, sin en:lb;:g(::;zi
ienci to, no sélo no se cons

conciencia, en cuanto a su concep 0, :
veiamos en la reflexién anterior, sino que queda para ella mlzlm:
insatisfecha; la reflexién en lo que el si mismo se recibe como mﬁ"
objetivo es la contradiccién inmediata puesta en el puro yo mis
(Fen. p. 305).

b) El derecho de la Ilustracién

En el punto de la Ilustracién, se asiste al choque elr;treu:i
derecho humano y el derecho divino, a través de la fe, Cdel
ha sido tergiversada por esa Ilustracién. La fe es pc::;dora i
derecho divino, o sea, el derecho de la_ absoluta igual " ?nsién
misma, en otras palabras, del pensamiento puro. La Tlus rrziir =
tergiversa este asunto en muchas formas, y lo llega a conve
algo diferente de lo que en la fe es.

La Ilustracién, por su parte, como su propio opositor fren:;
a la fe, s6lo es duefia y usa como su yverdad al derecho Bl;mil;o
—aquel producido en la etapa precedente del Estado de Dere

— 116 —

biado un derecho que es de la naturaleza de la autoconciencia

e una oposicién a la esencia simple, que en otras palabras es el
)samiento.

~ En tal situacién, pues, en tanto que ese derecho es el de

y autoconciencia, la Ilustracién sostendrd ¥ justificard su propio
ho, de tal modo que en ese enfrentamiento se topardn entre
derechos, que son iguales en el espiritu, sin que ni uno ni
o puedan darse satisfaccién entre si, sino que la Ilustracién “afir-
‘el derecho absoluto, porque la autoconciencia es la negativi-
del concepto, que no solamente es para si, sino que, adems4s,
e el terreno de su contrario; y la fe misma, por ser conciencia,

a4 negarle su derecho” (Fen. p. 332).

. Sin embargo, en la Ilustracién el espiritu adquiere la liber-
id absoluta, en la cual la conciencia singular “es consciente de

0 menos inmediatamente, como conciencia universal; ella es
iente de que su objeto es ley dada por ella y obra llevada a
por ella; pasando a la actividad y creando objetividad, no

por tanto, nada singular, sino solamente leyes y acciones de
0” (Fen. p. 395).

La libertad absoluta, contrapuesta al temor, da a la con-
la dimensién del despertar de la subjetividad libre, y como
10 del mundo real “pasa al reino de la fe y de la inteleccién,
mbién la libertad absoluta pasa de la realidad que se destruye
misma a otra regién del espiritu autoconsciente, en la que vale
ta irrealidad como lo verdadero, en el pensamiento del cual
onforta el espiritu, en tanto que es ¥ permanece pensamiento
be como la esencia perfecta y completa este ser encerrado en

loconciencia. Ha nacido la nueva figura del espiritu moral”
1. p. 350).

¢) El derecho dentro de la concepcién moral del mundo

~ “El mundo ético mostraba como su destino y su verdad el
ritu en él solamente fenecido, el si mismo singular. Pero esta
a del derecho tiene su sustancia y su cumplimiento fuera de
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ella” (Fen. p. 357). Tal situacién se plasma porque el saber mis_nm
se constituye en duefio o soberano sobre la oposicion de la concien.
cia. Y entonces la conciencia se sabe y se conoce COmo perfecta.
mente libre porque sabe de su propia libertad, y precisamente este
saber de su propia libertad es su propia e int.xma sustancia y sy
propio e intimo fin y su propio e intimo contenido.

“E] primer postulado era la armonia de la moralidad y fie la
paturaleza objetiva, el fin Gltimo del mundo; el :otro la armonia de
la moralidad y de la voluntad sensible, el fin tltimo de la autocon-
ciencia inmortal; el primero, por tanto, la armonia en la forma del
en si, el otro en la forma del ser para si” (Fen. p. 355).

La conciencia moral al completarse como el sirflple sabelr y
querer del puro deber, se refiere a si misma en la accil‘én al objeto
que se le contrapone a su propia simplicidad, f:on 1::. realidad del
caso multiple y tiene asi un multiple comportamleflto’ (Fen. p. 356).
En razén de éste multiple comportamiento y ﬁmcarfne?t'e con arre-
glo al contenido del mismo, es que brotan la multiplicidad c.le 15}5
leyes, creando asi los muchos deberes, y como para esa conciencia
moral sélo vale el deber como puro, tales multiples obligaciones son
para ella nada respetados.

La conciencia, de este momento en adelante, se conviem-e en
sefior y dominador del mundo, y hace brotar la dicha y la moralidad
en armonia, y asi santifica a los deberes como muchos. “El del:.per en
general cae, pues, fuera de ella, en otra esencia, que es'conmer!cxa
y el sagrado legislador del puro deber. Para (?1 que actda, precisa-
mente porque actfia, vale de un modo inmediato lo. otro ’del puro
saber; éste es, por tanto, contenido de otra conciencia y s6lo de un
modo mediato, a saber, en ésta, es sagrado para aquélla”. (Fen.
pag. 357).

Como todo debe tener su oposicién, la moralidad se disuelve
en sus contrarios y asi el “deber no es lo universal contrapuesto a
si mismo, sino que sabe que no tiene validez alguna en asta.repara-
cién; es ahora la ley en virtud del si mismo, y no el si mismo en
virtud de la ley. La ley y el deber no tienen por ello exc}uswa’-
mente la significacién del ser para si, sino también la del ser en .51;
pues este saber es precisamente el ser en si por su igualdad consigo
mismo” (Fen. p. 372).
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. Al examinar este punto se llega a la conclusién de que el
r puro es simplemente indiferente hacia todo contenido y tolera
sus contenidos. “De este modo, lo que otros llaman violencia
ticia cumple el deber de afirmar su independencia frente a
4s; lo que aquéllos llaman cobardia es el deber de conservar
y la posibilidad de ser 1til al semejante; y, por el contrario, lo
yman valentia atenta contra estos deberes... lo abstracto a
da el nombre de deber es capaz de este contenido lo mismo
aquél — sabe, pues, lo que hace como deber, y al saberlo,
psistir la conformidad con el deber en la conviccién del deber

existencia real” (Fen. p. 376). Este examen podria conti-
con otras figuras propias del derecho, pero la extensién del

dio no da para mas amplitud. Puede que en otra ocasién se
> este particular objetivo.

El deber universal, entonces, es en general lo que se da como
ia que es en y para si concebida como derecho y como ley,
e vale en forma independiente del propio saber y de la con-
6n lo mismo que del interés por lo singular, es, pues, de manera
» aquella situacién en contra de cuya forma va dirigida en ge-
moralidad. Todo se sopesa, entonces, en la concepcién de que
y 0 el derecho de la conciencia es un derecho de la conciencia
“que se sabe sencillamente libre y se confiere absoluta facultad
cer con ella lo que quiera, de poner, quitar o cambiar” (Fen.

7).

~ El alma bella se reconcilia con lo que la habia precedido, y

las conciencias en este estadio, no se llevan, ni la una ni los
» Ninguna ventaja, sino que mds bien se legitiman entre si.
e celo hace més bien lo contrario de lo que cree hacer; es decir,
tra lo que llama verdadero deber y que debe ser universal-
 reconocido como algo no reconocido, con lo que confiere, por
» @ lo otro el derecho igual del ser para si” (Fen. p. 386).

En este estadio ya el derecho no est4 desgarrado dentro de
00 ni desgarra ni invierte sino que es parte del espiritu que
ado a si, que estd cierto de si mismo y en el si mismo de
verdad, o sea, de reconocer y ser reconocido como este
PI0 e intimo saber. Entonces el lenguaje del espiritu ético ha
0 a su plenitud y es la ley y la simple orden y la queja “que

’ pia
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es més bien una lagrima derramada sobre la necesidad” (Fep. bl
380).

Es més, en la religién, “el derecho de lo ético de que }a rea.
lidad no es en si nada en oposicién a la ley absoluta experiment,
que su saber es unilateral, que su ley es solamente .Ia };:ylde 8
cardcter, que ha captado solamente una de las potem.:xas e la syg.
tancia. La accién misma es esta inmersién de lf’ sabido en su cop.
trario, el ser, es el trueque del derecho del carez.cter y del saber ey
el derecho de lo contrapuesto, con el que aquél se halla en'la?ad{,
en la esencia de la sustancia” (Fen. p. 428). Hegel usa el’ simil de
las Erinias, como vengadores, del otro poder y del otro cardcter que
se incitan a la violencia y a la destruccién, pero, 'e‘l derecl}o. humano,
el de abajo, como indica Hegel en contraposicion al divino, {-? de
arriba, llega a sentarse con la divinidad en su trono y goza, nal-
mente asi, de la misma consideraciéon que recibe el Dios revelado
y que sabe.

—000—

Antes de entrar propiamente en el ten}a de.nuestro estudio,
bien podria decirse que en Hegel se logra una identidad de]iigfée.chz,
ya que éste consiste en la plura]idad- de los’ derecl:}os .dadnc:o ,
i:)ositivos, siempre en perpetuo devenir, y asi, .la le&l‘Sl- ;zla f
miscua e infinita de las normas positivas, constituyen ].la identi ;
de ese derecho, segin la concepcién hegeliana. _La realidad del de-
recho, su Idea, es siempre la misma y siempre diversa, se encuenjc):_a
presente siempre como substancia-sujeto de todaB las' n?r?nas positi-
vas, en todos y cada uno de los sistemas positivos histoéricos.

Asi como el sentido del Logos, de la Naturaleza y el Espl-
ritu no puede captarse ni concebirse ni pensiarse, y menos COI.r;:
prenderse y cumplirse fuera de la historia universal —-en. esaualii.‘
toria que es la experiencia y la conciencia de la persona _md:md .
que es experiencia de sociedades que van desde la t}'lbu hasta i
historia universal, tampoco fuera de su hlStOI‘l? universal pue 3
captarse ni concebirse ni pensarse y tampf)co ni comprenderse .
cumplirse el Derecho. Pero en tal situacion, aunqu'e el De'rf-.tctal
llegara a su plenitud total en el Espiritu, me atrevena‘a decir, =
vez no muy ortodoxamente hegeliano, que nunca podréa alcanza
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psoluta identidad con la perfeccién, ya que lo acabado, Io
es la muerte y la vida, que es historia, no puede morirse,

—000—

“Hay una suerte de ebriedad metaférica en ese flotar
sobre un instante que no reposa en nada, excepto en si

mismo, sin més asidero que otro cuerpo igualmente
desprendido de su nombre y de sus amarras”,

Octavio Paz. “Cuadrivio”, p. 103.

FIGURAS FENOMENOLOGICAS QUE P

N \'\\
AL DERECHO € R 1=
. L \ O ot C,‘(.\\J
i . : \ D i DE'(I- o
I.—Conciencia B DE \ RO
_ R0 T Lgsth
El saber, por definicién hegeliand, s¢ ge a do'inmediato
bre lo que es. Ante él debe mante rgﬁ“\uiﬁ*ca“é'fiitud*réceptiva

ata. De tal modo, que la certeza nsible se convierte para
ador, o para quien sabe, en un modo inmediato, como la
del conocimiento m4s rico, e incluso, de un conocimiento que
una “riqueza infinita”, si se la localiza m4s all4 en el tiempo
el espacio en los cuales se despliega, tanto como si tomasemos

s6lo un dngulo en medio de la segmentacién de esa certeza
e.

Pero al mismo tiempo, tal certeza que es infinitamente rica,
ktremadamente pobre, ya que s6lo nos muestra lo que es ante
a como realidad abstracta y pobre. Enuncia tGnicamente
sabe, y lo que sabe es lo que es, de donde tal contenido de
eza. sensible s6lo nos ensena el ser de la cosa. El papel que
la conciencia en este asunto, entonces, es una certeza como
yo, y cada yo es en ella como un puro éste, y, el objeto,
un puro esto. Ahora bien, el éste, no estd nunca seguro
esto, porque tal cosa, no hace que se esté seguro de ella
4, porque no se encuentra en ella misma, atendiéndose a mu-
cualidades y plenitud de riquezas, y lo que tinicamente logra
desarrollo aqui como conciencia. Nada de todo esto interesa a
unidad de la certeza sensible, ya que no tiene en su relacién el
Ntido de una mediacién mdltiple, y en que el yo no es un repre-
itarse o un pensar ni la cosa sino que como esto, tiene significado
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de multiples cualidades, porque la cosa es porque es, en resumidyg
cuentas y dicho mdas enfaticamente: ella es. Este puro ser o esty
mediatez simple que se establece, es lo esencial para el saber sey_
sible ya que toda esta inmediatez es lo que constituye la verdaq
de la cosa.

La certeza establecida, pues, transformada en evidente rely.
ci6n entre el esto y el este, es relacién inmediata, porque la con.
ciencia es un puro yo y como un singular sabe tinicamente un purg
esto o sea también lo singular. Esta relacién singular establecida
crea una diferencia que se establece entre el esto y el estt-e, 0 sea,
entre la cosa y el yo, ya que crea una relacién por medio de Ia
cual se arriba a la idea o reflexién de que en la certeza no son alge
inmediato sino, y al mismo tiempo algo mediato, porque esta certeza
viene siempre por medio de otro, o sea ese otro la cosa, y esa cosa
es certeza también por medio del otro que es el yo.

Estas diferencias establecidas anteriormente no las establece
el yo, sino que las encuentra en la interioridad misma de la certeza
sensible. En tal certeza sensible algo se encuentra puesto en ella
como lo que es de un modo simple e inmediato, como esencia c!1’1e
es un objeto, en cambio, lo otro que se encuentra en esta reiacu_m
estd puesto alli como lo que no es ni esencial ni mediado, es decir,
no es en si, sino que es por-medio-de-lo otro, o sea el yo, un saber
sobre algo que es saber porque él es, y que puede ser o no ser.
Viendo la situacién del lado del objeto, tal y como se establece en
esta actual relacién, al objeto, como indiferencia misma, poco le
importa ser sabido o no, y sigue siendo aunque no sea sabit.lo, aunque
si volvemos a la anterior posicién, para el saber es esencial y nece-
sario que el objeto esté, porque si no estd, el saber sobre el objeto
que no es, tampoco el saber es.

Pero la relacién no concluye donde el objeto que es tiene
dentro de si lo determinante de la certeza sensible, y dentro de estfi
certeza sensible, le es indiferente ser ésto o aquello: se llama un uni-
versal, de donde lo verdadero de esa certeza sensible indicada, es
el universal, comprendido también como el ser en general.

Cuando en la certeza sensible se muestra lo universal 005110
lo verdadero de un propio objeto, el ser puro se destaca también
como su pura esencia, pero esta pura esencia no como algo inmediato,
sino como su determinado como abstraccién o lo universal puro, ¥
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esto para lo que lo verdadero de aquella certeza sensible
universal, es lo que queda frente al vacio indiferente.

Todo estd en este momento invertido, y fundamentalmente
cién inicial entre objeto y saber. El objeto pasa a ser lo no
de la relacién certeza sensible y saber, en el cual se hace
te el objeto. Entonces la verdad reside en el objeto en tanto
que es mi objeto, en otros términos, porque yo sé del objeto,

la certeza sensible que antes se encontraba tinicamente

b jeto se ha desplazado en el yo, aunque en su replegarse en el
ha sido superada.

- La certeza sensible en su inmediatez es en totalidad y asi
atiene en aquella forma, con lo cual excluye de si misma cual-
~sentido de contraposicién. La verdad de tal inmediatez se
e por la relacién que es igual a si misma que no hace dife-
alguna con respecto a lo que es esencial o inesencial, y asi,
mto, no hay peligro de deslizamiento de diferencia alguna.
-modo, la dialéctica que se plasma en conjunto con la certeza
€ 1o es otra cosa, como aqui se ha indicado muy someramente,
la simplicidad de su movimiento o de su propia historia, de

también, esa certeza sensible no es otra cosa que la propia
a de si misma.

Si todo se encuentra en movimiento, el objeto o la cosa, con-
e a su esencia, es lo mismo que el movimiento, pues éste es el
despliegue y la diferencia que se va manifestando en sus estu-
el objeto la reunién momentdnea de ellos. El objeto para
lencia se muestra como cosa que contiene en si miultiples
des, y se percibe ademss como negacién de si mismo. De tal
, que si consideramos el objeto como verdadero, y llegamos a
nclusién de que lo universal es lo que es igual a si mismo, lo
0 si admitimos la idea que la conciencia es lo variable e ine-
al, a la conciencia muy bien puede ocurrirle que aprehenda el
0 de una manera inexacta, y se haga a si misma una ilusién,
10n que en este caso particular —como la mayoria de las ilusio-
— cuando se nota y se confronta, es falsa.

La contemplacién de la cosa ha servido para el siguiente pro-
ha sucedido a la conciencia, que al pasar por tal experiencia,
€ que el resultado y el percibir son su propia disolucién o la re-
€Xi6n que se presenta dentro de si misma, al partir de la contem-
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placién de lo verdadero. Cuando la conciencia vut?lve a si mismg
ha hecho otra cosa de lo verdadero, lo cual la Coticastin !0 Conoce
y asi se mantiene el verdadero objeto. Pt.ero_ al mismo ‘flemPO, l.a
conciencia puede superar este estadio, ¥ d.lstmguu: con c:ert.a faci.
lidad su aprehensién de lo verdadero de lo percibido, y si logry
hacer tal distincién, entonces cae en la verdad, déndose cuenta. ‘de
que su propia verdad es tinicamente una verdad de la percepcion,

De este momento de la conciencia brotard 1_0 ?niversa{ inc?n.
dicionado, entendido este concepto como lo no objetivo 'o t?l interior
de las cosas. Tal forma de aprehender el concepto estd 1f1t1mamente
atada a la facultad de comprender, y esta comprension en este
estadio es obra de la conciencia, a la cual le compete comprender
y no sélo sentir.

En el estadio de la conciencia, el derecho, o mejor dicho ahora
la ley, se presenta como ley determinada, enfrentada a otras leyes
determinadas y también yéndose mads a]lé de la ley. El concepto
de ley, entonces, se vuelve contra la ley misma. La ley presenta la
imagen constante de los fenémenos que son inestables.

La ley para la conciencia se torna en indiferente, porque viene
a comprender tGnicamente el fenémeno fuera del. ex'ltendnmento, ,y
se establece una diferencia clara entre el entendumento.y e..-l feno-‘
meno, y al mismo tiempo la ley que permanece estable e indiferente
frente al entendimiento y objeto.

Siendo la ley indiferente, en el mundo in\.rertido se t::ans-
forma en la ley de la diferencia pura, y asi da objeto a t}-es .sﬂ:uzt
ciones fundamentales: a) cosas homénimas se repelen de si mismas;
b) convertirse lo igual en desigual y el conv.ertirse lo dP:s;'gual ;eri
igual; c¢) segin la ley de este mundo invertido, lo homor%lmo C tl
primero es, por tanto lo desigual de si mismo, y lf’ dee?lgual de
dicho mundo es asimismo desigual a si mismo, o dev1e1:1e igual asi,
o0 sea, que en esta situacién, invertida, siguiendo los leamplos’ ql;e
da el mismo Hegel (Fen. p. 98), el vengarse del enemigo seria fi_
mas alta satisfaccién de la individualidad atropt.ella-da, porque h)l
niega el otro la situacién de tratarme como esencia mdependleni;(;
v hay que suprimir a quien pretende suprimirme, pero en el mu(l;l e
invertido se puede honrar lo que en el mundo no anE':I'tldO se ez}
precia y viceversa, con lo cual la pena que en uno infama en
otro seria perdén que mantiene a salvo su esencia y lo honra.

— 124 —

‘En el mundo invertido también se da el caso de que un acto
no fenémeno delictuoso en su interior deberia ser bueno,
el acto o resultado malo que ha sido animado por una buena
ion, y la pena para tal situacién deberia ser un castigo que
a dnicamente como manifestacién, pero en su propio en

do formaria un indudable beneficio para el delincuente.

“Y el delito real tiene en su inversién y su en si, como posi-
en la intencién como tal, pero no es una buena intencién,
2 verdad de la intencién es s6lo el hecho mismo. Y, segtn su
ido, el delito tiene su reflexién en si mismo o su inversién
ma real; esta es la reconciliacién de la ley con la realidad
opone en el delito. Por {ltimo, la pena real tiene su rea-
1 invertida en ella misma, que es una realizacién de la ley, de
do que la que tiene ésta como pena se supera a si misma, se
e de nuevo de ley activa en ley quieta y vigente, canceldn-
movimiento de la individualidad en contra de la ley v el
. en contra de la individualidad” (Fen. ps. 99-100).

Como se ve en la conciencia los términos desdoblados son
ra si mismos, y asi cada uno de ellos es un contrario de otro,
de el otro recibe su enunciado ya al mismo tiempo que el
En otras palabras, cada uno de los términos o conceptos no
iamente el contrario de un otro, sino en cambio, el contrario
, 0 Sea, por tanto, es en él mismo lo contrario de si. Lo que en
ircunstancia debiera “ser lo igual a si mismo, se ha convertido

uno de los términos del desdoblamiento, en lugar de ser esen-
oluta” (Fen. p. 101).

- “Al convertirse en su objeto de la infinitud, ella es, por tanto,
cia de la diferencia, como diferencia también inmediata su-
la conciencia para si misma, es la indiferenciacién de lo
to o auto-conciencia. Yo me distingo de mi mismo, y en ello
diatamente para mi el que este distinto no es distinto” (Fen.

Cuando la conciencia obra de tal forma, y entra en el campo
Su propia reflexién, o sea, que piensa sobre si misma, pasa a la

ra de la autoconciencia y asi “tiene ahora, como autoconciencia,
ble objeto: uno, el objeto inmediato de la certeza sensible y
4a percepcion, pero que se halla sefialado para ella con el cardcter
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de lo negativo, y el segundo, precisamente ella misma, que eg
verdadera esencia y que de momento sélo esta presente en la cqp_
traposicién del primero” (Fen. p. 108). En este paso se encuenty
ya como reflexion, diversas posibilidades para lo juridico, como g,
veri enseguida.

2.—Autoconciencia.

Con la autoconciencia, como afirma Hegel, se entra ya de
lleno en el reino propio de la verdad. El movimiento que se presenta
es que el saber del otro se transforma en el saber de si mismo, y
aquél desaparece, pero sus momentos se conservan. La auto’con.men_
cia, pues, es la reflexién, que desde el ser del otro, retorna a si misma,
La conciencia, en este momento adquiere ahora un doble objeto:
el primero, el objeto inmediato de la certeza. sen.mble ¥ de la per-
cepcién, pero que se encuentra para la conciencia bajo f_:l aspecto
negativo y, segundo, ella misma, como verda::lera- esencia que se
contrapone a lo primero, o sea, que la autoconciencia es mowm;er_;to
gue en la contraposicién se supera y que llega a ser igual consigo

misma. Tal cosa, pues, es la transformacién de la conciencia, para
nosotros o en si, en vida.

De tal modo, pues, “la autoconciencia es en y para si en
cuanto que y por que es en si y para si para otra autoconciencia;
es decir, s6lo es en cuanto se la reconoce” (Fen. p. 11.3). De tal
modo, que para reconocer esta autoconciencia se .necesma de otlr’a,
y esta otra se presenta fuera de si. Con este moyumento d.e negacm}n
y superacién se encuentran claramente dos circunstancias, por Ia
negaci6n se pierde la autoconciencia ya que se ve como otra, y por

la superacién se encuentra en el desdoblamiento como a si misma
en lo otro.

Con la aparicién de lo otro, pues, cada autoconciencia. se ve
como el hacer de la una, pero este hacer de la una tiene el sign}hcado
de su propio hacer y el del hacer de la otra, pues la :?tra tiene la
misma independencia, preclusa dentro de si misma y sin encontrar
dentro de ella nada que no sea por ella misma. De tal modo, cada
autoconciencia se refleja en la otra, y ve hacer lo que ella hace, ¥
este hacer doble reflejado, es lo que puede conseguirse con‘ el mo-
vimiento de ambas. En resumen, lo que acontece en esta figura €5
la aparicién de un individuo frente a otro individuo.
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. Cuando el individuo se presenta aparece como un ser inde-

nte, en otras palabras, “conciencias que atn no han realizado
_para la otra el movimiento de la abstraccién absoluta con-
ate en aniquilar todo ser inmediato para ser solamente el ser
mente negativo de la conciencia igual a si misma” (Fen. p. 115).
reconocerse como individuos, se hace necesario que uno de
realice la pura abstraccién del ser para si, como él para el otro,
uno en si mismo y por separado, del hacer de uno al hacer

Para lograr esta situacién debe entablarse una lucha, para
que quien todos los dias lucha por su vida es el tnico que
ce vivirla, como quien lucha por el derecho es el tnico que
e disfrutarlo. “Solamente arriesgando la vida se mantiene Ia
ad, se prueba que la esencia de la autoconciencia no es el ser,
el modo inmediato como la conciencia de si surge, ni es su
e en la expansién de la vida, sino que en ella no se da nada
no sea para ella su momento que tiende a desaparecer, que la
pconciencia s6lo es puro ser para si. El individuo que no ha

gado la vida puede sin duda ser reconocido como persona,

no ha alcanzado la verdad de este reconocimiento como auto-
ciencia independiente” (Fen. p. 46).

De la cita anterior se desprenden para el ambito de lo juri-
€0 situaciones muy importantes. Vemos que debe aparecer una

cién entre dos individuos, pero sobre una relacién entablada
avés de una lucha, pues de esa combatividad es que surge la
macion de las autoconciencias, una reflejada en la otra, una como
nacién en positividad y otra como resultado de la afirmacién
otra, pero en sentido de negatividad, de tal modo, una llega
I una para si basada en la coseidad de la otra. De tales contra-
ciones aparecen dos figuras necesarias, apunto ‘“‘necesarias” en
cto sentido hegeliano, como figuras determinantes en un pro-
y del cual no pueden eliminarse, pues si asi fuera el proceso

daria y que eventualmente van a ser superadas, o sea, la del
nor y del siervo.

“El sefior es la conciencia que es para si, pero ya no simple-
iente el concepto de ella, sino una conciencia que es para si, que
 mediacién consigo a través de otra conciencia, a saber: una con-
€ncia a cuya esencia pertenece el estar sintetizada con el ser inde-
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pendiente a la coseidad en general” (Fen. p. 117). La relacion
el sefior mantiene con el siervo se basa en un modo mediato, a trayg

del ser independiente, pues a esta situacién es a la que se halla ¢,
cadenado aquel siervo.

Pero antes de entrar al anélisis mds cabal de la relacion sefiq,
y siervo, convendria aclarar ciertos puntos en tal relacién. E] Vo
es lo que Hegel en un estadio de la figura llama lo simplf_e universa],
configurdandose en él las diferencias en cuanto a esencia negativy
de los momentos independientes que lo han configurado, de donde
la autoconciencia alcanza certeza de si misma tGnicamente mediante
la superacién del otro, que ella misma encuentra frente a si comg
una autoconciencia, también libre: es la apetencia. Debe entonces
deshacerse lo otro o el otro, para tomar la modificacién del otro
como propia verdad suya, y al aniquilarse y destruirse al otro como
independiente, se logra una verdadera certeza al haber llegado a
ella de modo objetivo.

De tal modo, la autoconciencia no logra superar al objeto,
sino que lo reproduce como reproduce la apetencia, pero si logra
con la otra autoconciencia superarla como una satisfaccién, ya que
tal autoconciencia, tomada para la otra como objeto, cumple en
aquélla otra el papel de negacién. Tal objeto transformadf) en
imagen de otra autoconciencia en negacién, determina otra figura
independiente frente a si pero negada, y de esta negaciéon como
negativa absoluta.

Tal misma situacién se presenta, pues, en la relacién de las
autoconciencias, una positiva y otra negativa, del sefior y el siervo.
La conciencia independiente del sefior reconoce su verdad en 1?
conciencia servil, porque ésta aparece primero como fuera de si,
y no como la verdad intrinseca de la otra conciencia. En ambfas
conciencias se presentard, sin embargo, el mismo juego caracteris-
tico del mundo invertido, pues cada una de ellas revela en su
esencia lo contrario de lo que quiere ser y asi también la servl-
dumbre, al realizarse plenamente en su contrario, retornard a Sf
misma como autoconciencia que ha sido repelida por la otra, y asl
llegar4, por medio de un proceso de negacién, a encontrar su ver
dadera independencia. De tal modo, la autoconciencia, en su mo-
vimiento de afirmacién-negacién, ddndose cuenta de la absoluta ne-
gatividad como un ser puro para si, que es asi en la propia conciencia,
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n considerarse una esencia simple. Tal forma de acuerdo
_ misma hace comprender a la autoconciencia que es su

conciencia como objeto elimina su total supeditacién por
trabajo, y por medio de su labor llega a intuir que hay un
ndiente del si mismo. Pero esta libertad cuando se en-
en la conciencia servil, pertenece todavia a un en si, sin ser

do, y por tal motivo, en tal conciencia, adquiere el con-
franca obstinacion.

a autoconciencia, tanto en la figura del sefior como en la
, puede ser consciente de si misma por medio del pensa-
y, en ambas, se da el caso de que adquieren libertad por
1samiento, ya que ambos, al pensar, no se comportan como
bstracto, sino que ademds del significado del ser en si que

posee, por la objetivacion del pensamiento, vienen a tener
cado del ser para si. En el pensamiento la conciencia ad-
libertad porque no hace referencia a ningin otro.

Sostiene Hegel que esta figura de la conciencia, al surgir
a en el proceso histérico, recibié el nombre de estoicismo, y
tincipio del estoicismo “es que la conciencia es esencia pensante
3 ue algo sélo tiene para ella esencialidad o sélo es para ella
ero y bueno cuando la conciencia se comporta en ella como
pensante” (Fen. p. 122), o sea, que la libertad propia que
dentro del estoicismo es perfectamente individual y en si, o
on palabras muy sugestivas de Hegel, “consiste en ser libre
sobre el trono como bajo las cadenas” (Fen. p. 123). La liber-
oica, por tanto, era una libertad como abstraccién, en la cual
cepto se encontraba separado de las cosas sin un contenido
de alli que no se podia dar respuesta nada mas que refiriendo

blemas al pensamiento sin contenido, o sea, en otras pala-
» refiriendo todo a lo racional.

La realizacién de todo lo que en el estoicismo era solamente
Concepto y la consecuencia de la libertad del pensamiento, de-

0 en el escepticismo, como figura de la “negatividad real” (Fen.
). Esta conciencia escéptica deviene en “desatino inconsciente
consiste en pasar a cada paso de un extremo a otro, del extremo
A autoconciencia igual a si misma al de la conciencia fortuita,
a y engendradora de confusién, y viceversa” (Fen. p. 127).
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La situacién determinante del escepticismo en cuanto a la l}bei‘tad,
es que ésta supera el estadio estoico de la auto?onc:enc.na Comg
simple libertad de si misma, y la libertad se rfeahza, destt:uyendo
un lado del determinado ser alli, el cual se amplia y se ccznvu?rte en
doble. De tal doblez de la autoconciencia resulta la conciencia deg.
dichada producida por el escepticismo.

La conciencia desdichada, figura (.:aml.)iada de la relacion am?..
siervo, es contemplacion de una conciencia en la otra, pel:gl sin
dejar esa misma conciencia de ser a.mbas'e, ambas sor;ogarin ella 13
esencia pero para si no es la esencia misma, pues awa‘ no es
unidad. Para si es cambiante y lo inmutable ajeno, pero esa con-
ciencia como simple es también inmutable.

De aqui resulta un movimiento triple en el. cual un primer
momento lleva a lo inmutable como opuesto a lo singular, leego lo
inmutable, transformado en singular, se opone al resto de lo singular
y, finalmente, en que todo lo inmutable se confunde y une con lo

singular.

El derecho pertenece de manera inequivoca al reino del Es-
piritu. El punto de partida del derecho es la voluntad que se CO}I;!-
sidera libre a si misma, en contraposicion a ot'ra ala cual. le 3
negado tal libertad y de esa negacion obtie.ne la h_gura de su liberta
propia. La libertad de esa voluntad es libre mientras se conssrva
la determinacién determinada por si misma, o en otras palabras,
es el propio yo que se coloca en si mismo un limlf;e, y dent.ro de esz
limitacién, se da también a si mismo un propio oontenfldo,. peé
ese contenido es una identidad consigo mismo -deni-:ro c’iel ambito :
la generalidad. Cuando la voluntad o la conciencia sélo f)beflef:;ee .
sus deseos o inclinaciones el Gnico dominio de esta esf'era sin limi ',
es lo arbitrario, la libertad de esta conciencia es Gnicamente en 511;
Llega a un libre para si cuando lo contenido nf) es expresamente a
particular, sino lo general, cuando es wmlenm. Vemosl que 3
este estadio la autoconciencia no llega a plenitud de la razon y g
pensamiento, porque su existencia mediata no se encuentra dlbuja_ o
dentro del derecho, sino como parte de lo inestable de una rfslaC{(fm
ambigua entre singularidad e inmutabilidgd. Para la const,1tucuie
de persona, como individuo que tiene y ejerce derechos y cum.(}:n—
obligaciones, se necesita como prerrequisito el paso de la autoc
ciencia a la razén.
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- La autoconciencia permanece en su accién que es una accién
rable, y al tener la autoconciencia ser y accién como un singular
y ella, y en si, llega a la representacién de la razén, o sea, una
leza en su conciencia de ser. Transformada asi en razén, se pone
z con el mundo y con su realidad y los soporta, porque ha ad-

y la sabiduria de que toda esa realidad —incluida ella mis-

no es otra cosa que ella misma, y lo mismo que su propio pen-
jento forma parte de esa realidad.

a realidad” (Fen. p. 145). En este estadio, “en cuanto que la

ia comienza en el yo puro, en el entendimiento puro mismo,
a implicito el que aqui se abandonan la inmediatez, el ase-
y el encontrar, y comienza el concebir” (Fen. p. 146).

Y es con la razén, como la realizacién de la autoconciencia
a racional y por si misma, y al mismo tiempo como indi-
idad que es para si real en y para si misma, que se inicia el
porque, como se pregunta Hegel refiriéndolo a otro proble-
dénde podria el entendimiento poner de manifiesto una nece-

no pudiera hacerlo en él mismo que es la necesidad pura?”’
p- 146).

- 3.—Razon

“La razén es la certeza de ser toda realidad” (Fen. p. 145),
ta realidad que es en si es universal, o sea, en otros términos,
abstraccién de la realidad. Tal abstraccién de la razén al
de su propio concepto, como certeza y verdad, a la realidad
a, concebida como un puro esquema de conciencia, llega a ser
idad y uno excluyente, ya que se hace referencia a un otro.
diferencia crea las categorias de esencialidad pura y diferencia
La conciencia, entonces, adquiere del ser una significacién
) suyo, entra en la suposicién y la percepcién, pero no en la

ad de que es en otro, sino con la confianza de que ese otro
S€r este otro mismo.

Como tal conciencia de si mismo, el ser con una razén que
saber la verdad, y como razén que adquiere la certeza de

realidad, busca el otro, con lo que logra la certeza de cono-
%€ a si mismo en ese otro. Tal conciencia observante, como la
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llama Hegel, descubre la verdad como ley en la experiencia, d,

modo que el ser sensible es para ella, y no es en y para si mismo_l'
Por lo cual debe la conciencia acercarse a las cosas, POrque no sqp
la razén que su verdad estd dentro de si misma, SINO que hye,

despliegue por el mundo circundante, y al percibir observadoramey,
lo circundante, envuelve dentro de si misma el concepto de gy
relaciones con tal exterioridad, y comprende que sus relaciones cq,
la exterioridad se mueven dentro del credo de las leyeg
La verdad de la razén observante, o sea esencialmente su realidaq,
se forma por su elevacién al concepto de finalidad, que es el cop.
cepto consciente de ella misma, pero que se encuentra dentro de
ella como un algo real, sin que en esto se encuentre una relacign
externa sino una propia realidad como su esencia. De tal modo
que el fin, —o finalidad—, se convierte en un supuesto al hablay
de lo interno y el de realidad al referirse a lo externo, con lo cual
en su oposicién en forma de proceso y ambigiiedad, se engendra la
ley de lo que “lo externo es la expresién de lo interno’.’ (Fel:l. p.
161). La ley entonces debe tener una connotacién de universalidad
de donde entra en diferencia de relacién con lo que debe expresar,
y asi sus momentos son como universales de la conciencia, de donde
viene a proclamarse que lo externo en la realidad no es otra cosa
que la expresién de lo interno y asi todas las partes de la extel:l()-
ridad, cuando se objetivan por medio de esa razén observante, dejan
mas bien de ser, pues dejan también de ser procesos, en otras pa-
labras, cuando lo que debe ser dindmico se estatiza, entonces en
su paralizacién rehuye de si el proceso y deja su existencia.

De tal modo que el derecho, para la razén observante, lo
que aprehende como realidad exterior, y que capta como una ley
fija y permanente en si, inicamente puede ser nada més que uno
de los momentos de una unidad en el proceso total, reflejado en s!
mismo en parte de ese proceso, no puede ser otra cosa que und
magnitud condenada irremisiblemente a desaparecer en medio de
aquel proceso que arrebata el movimiento del Espiritu.

El derecho, como formando un continente de la ley —en el
sentido de encontrarla dentro de él—, para la razén observantes
de un lado es como garantia de la individualidad misma y de otro
como parte de la naturaleza inorgdnica del mundo —ya que es
producto objetivado del Espiritu en desdoblamiento— donde 1nclf{}’9
como determinantes de la realidad, las circunstancias, la situacion
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_ religion, etc., y al partir de la exterioridad de tales ele-
construye, como creacién exterior de la ley, la individualidad
determina por confrontacién con el otro. Si mediara en la crea-

fdica de la razén tales circunstancias, junto con el modo

pensar, o sea, ese estado general del mundo, el individuo
 hubiera conformado como es.

- La autoconciencia racional debe realizarse por si misma. El
o fenémeno que se not6 cuando la razén observadora repetia
yvimiento integro de la conciencia, igual camino recorrera la
iciencia pasando de la dependencia a la libertad. Cuando
toconciencia reconocida en si misma tiene su propia certeza
_propio reconocimiento de si misma en la otra autoconciencia
y adquiere entonces precisamente en tal reconocimiento su
se abre en este momento el reino de la ética. La sustancia
se da en la abstraccién de la universalidad como ley pensada,
o en tal caso autoconciencia real y por tanto hébito ético.

Tal fenémeno no puede darse, como muchos de los anterio-
yuntados, en la soledad de una conciencia en si, sino que se
el concurso de un pueblo, donde de hecho se encuentra la
lidad que hace consciente de si a la autoconciencia, y esta rea-
consiste, precisamente, en el concepto de la intuicién de inde-
cia con el otro. Si el obrar de cada individuo no es pura-
e un singular y tales funciones no se reducen a una nada, en-
s la labor de obrar y ufanarse de si mismo encuentra su eco
poder de todo el pueblo. Es necesario, sin embargo, para la
acion de la autoconciencia, desenvolverse en un pueblo libre,
e luego tiene como resultado el proceso de la razén, y donde
onsejo mds sabio atinente a esta cuestién es que la “sabiduria

virtud consisten en vivir de acuerdo con las costumbres de su
ieblo” (Fen. p. 211).

“La razén tiene necesariamente que salir fuera de esta dicha;
$ s6lo en si o de un modo inmediato es la vida de un pueblo libre
eticidad real (real), o es una eticidad que es, con lo cual este
Piritu universal es también él mismo un espiritu singular y la
idad de las costumbres y las leyes una sustancia ética determi-
a, que sélo en el momento superior, a saber, en la conciencia de
esencia, se despoja de la limitacién, y sélo en este reconocimiento,
Péro no inmediatamente en su ser, tiene su verdad absoluta; en
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este ser es, en parte, una sustancia limitada, y, en parte, la limita,i

cién absoluta consistente precisamente en que el espiritu es ¢y I
forma del ser” (Fen. p. 211).

En la eticidad real que se da en un pueblo es que cada con.
ciencia singular adquiere la confianza firme de si misma, y ng a
ha resuelto todavia en los momentos abstractos del espiritu, y tal
conciencia no se sabe para si misma como singularidad, y Cuandg
piensa sobre si misma, llega a la consecuencia de ser no ya el espirity
universal, sino que se considera, esencia para si misma. Tal sityg.
ci6n de singularidad ya est4 en el espiritu universal mismo, pey,
como una magnitud que llegard a desaparecer, pero que mientrag
tanto actiia en la conciencia en si como confianza. Cuando el ip-
dividuo adquiere tal posicién en su conciencia se enfrenta a lag
leyes y asi condiciona a éstas como una realidad frente a si mismo,
que han adecuado a su conciencia para que adquiera su propia
verdad como enfrentacién al otro y también como moviéndose den-
tro de un marco previamente delimitado. Tal observacién de la
conciencia la hace dichosa, pero al regreso de la reflexion se percata
de que no es aun la sustancia ética, o sea, el espiritu de un pueblo.

Al intuirse como un si mismo en el otro, la experiencia de la
autoconciencia la eleva a un plano mas alto, convirtiéndose desde
este ahora en un fin de si misma, o un final de ella misma, porque
al mismo tiempo es universal y tiene la ley de modo inmediato
dentro de ella misma, ddndose cuenta de su singularidad proyectada
en lo universal. Si la autoconciencia comprende en tal momento
que su esencia singular no puede seguir abasteciéndose de la ley
en su interioridad, y sacrifica tal posicién, entonces esa autocon-
ciencia deviene en virtud. “Las sombras de la ciencia, las leyes ¥y
los principios, que son lo tGnico que se interpone entre ella y su
propia realidad desaparecen como una niebla carente de vida, que
no puede asumirla con la certeza de su realidad (Realitit); la auto-
conciencia toma la vida como se cosecha un fruto maduro, que se
ofrece a la mano del mismo modo que ésta lo toma” (Fen. p. 214)-

La independencia de la autoconciencia, ya sea como con-
ciencia natural o educada en o para un sistema de leyes, mantiene
a sus propios individuos dentro de un marco que hace resaltar 2
estos individuos dentro de la nocién de cada uno para los otros,
ademés, de que convierte a cada uno para si, en si esta operacion
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a la autoconciencia en reflexién sobre su propia mismidad.
nciencia, pues, de un modo inmediato adquiere en la ley
fin a realizarse, y que ella misma tiende en su realizaci6n,
movimiento que sigue es cuando esta autoconciencia des-
en la ley general no se encuentra su propia esencia.

o pronfo aparece la contradiccién, cuando la autocon-
se da cuenta que la realidad de la ley es lo opuesto a su
realizarse, porque descubre una contradiccién de la ley v
idad. De un lado est4 la ley que oprime a la individua-
ar, y del otro la humanidad que sufre bajo un orden
oprime, que no se manifiesta en la ley del corazén, Vv que
idad se somete a tal sistema debido a una necesidad ex-
ley separada del corazén de la autoconciencia es una ley
si, y la humanidad a la cual somete no vive de acuerdo
corazon, sino en un estado de sufrimiento y escisién, y se
el goce de si misma por el cumplimiento de la ley y la falta
encia cuando la transgrede. Cuando tal ley se realiza deja
ara si la ley del corazén, y deviene en un orden legal frente
n de la autoconciencia, pues en su realizacién ha perdido
nal realidad. Se convierte en potencia universal para la cual
duo es indiferente, y el mismo individuo al haber creado su
rden fuera de si, ha creado un orden que se convierte en
1 suya. De donde, al realizarse la ley, el individuo no ha hecho
una propia ley, sino que, en tanto que la realizacién en si es
ia ley, es una realizacién extrafia a si mismo, “lo que hace
se en el orden real, en un orden que es para él, ademss,
cia superior no sélo extrafia, sino incluso hostil” (Fen.

! .ten
d )-

~ 65 actos ejecutados por la autoconciencia dentro del orden

blécido por ella misma y objetivado en la ley, le pertenecen
realidad a lo universal que es ella misma, pero el contenido
0 en si de tal ordenamiento es la propia individualidad, que
ide mantenerse como un singular contrapuesto a lo universal.
trae como consecuencia que los hombres no encuentren en la
en este estadio, su propia ley, sino la ley del otro, y asi, pre-
hente de acuerdo con esta ley, se vuelven contra la realidad

o individuo, al no encontrarse plasmado en la ley, sino re-
do en la forma en si del otro, y asi cada individuo vuelca su
€ntimiento como se volvian contra la suya propia. “Y asi como,
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primeramente, el individuo abominaba solamente de la ley rig; :
ahora encuentra contrarios a sus excelentes intenciones los COrazoneg
mismos de los hombres, y abomina de ellos” (Fen. p. 220).

La ley del corazén del hombre, en este momento, seria |,
verdadero, aunque algo meramente un supuesto, y que al enfrey,
tarse al orden vigente fuera de tal ley, en lugar de mafltenerse, se
derrumba. Tal ley del corazén debia tener su propia realidag,
como un orden vigente, pero, enfrentado a la realidad, tal ordep
vigente, en lugar de ser tal, precisamente es lo contrario, la nulidaq
de si mismo. De tal modo, las leyes subsistentes en un orden vj.
gente, son defendidas en contra de la ley particular de un solo in.di_
viduo, porque no son carente de conciencia, como algo muerto, sing
que son una sustancia universal y espiritual, dentro de l_a cgal viven
los individuos y cada uno de ellos tiene plena conciencia de la
realidad de tales leyes; de tal modo, que si los hombres se quejan
de tal orden, por mantenerse en contra de las suposiciones del' cora-
z6n de si mismos, lo tienen de hecho como a su esencia, y lo pierden
todo cuando el orden vigente se les arrebata o cuando por si mismos
se colocan frente a él. “Y, siendo precisamente en esto en lo que
consisten la realidad v el poder del orden ptblico, éste se manifiesta},
por tanto, como la esencia igual a si misma y universalmente ani-
mada, y la individualidad como la forma de él. Pero este orden es,
de otra parte, lo invertido” (Fen. p. 223).

Un momento de este curso del mundo, como se ha visto, €s
la delimitacién de la individualidad del individuo, que tiene como
pretensién lograr ser una ley para si y en si, y que .llevado de esta
pretensién ha trastornado el orden establecido; es cierto que la ley
se mantiene en contra de esta infatuacién individual, y no surge .el
sistema de leyes como algo vacio y contrapuesto a la cggcienmg
no como necedad e imposicién muerta, sino como estadio;y, requi-
sito previo a la necesidad de la conciencia misma. “Para la con-
ciencia de la virtud esencial es la ley y la individualidad lo que hay
que superar, tanto, por consiguiente, en su conciencia misma. corr‘-_ﬂ
en el curso del mundo. En aquella conciencia, la propia individuali-
dad debe disciplinarse bajo lo universal, bajo lo que es en si lo vefj
dadero y el bien; pero permanece asi todavia conciencia personal;
la verdadera disciplina sélo es el sacrificio de la personalidad total,
como garantia de que la conciencia no permanece todavia vinculada
a singularidades” (Fen. p. 224).
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Biblioteca de la Facultad de Derecho

Los ultimos momentos que adopta la razén, en su forma de
neiencia reflexiva, son como razén legisladora y como razén

ina leyes, antes de pasar al estadio del Espiritu. Examine-
mbos en su devenir.

La esencia espiritual es pura conciencia, y ésta a su vez es
nciencia. La naturaleza del individuo antes determinada pier-
significado de ser en si elemento y fin de su actividad. Es
nte momento superado, y el individuo un si mismo, pero
un si mismo universal. Visto el problema desde el lado in-
la cosa meramente formal tiene su cumplimiento en la indi-
dad activa que obra y en tal obra se diferencia de si misma,
e las diferencias de esta cosa formal forman todo el contenido
guel individuo en si mismo universal. La categoria es en si, como
niversal de la pura conciencia; y es también para si, pues cuando
nciencia deviene como un si mismo es también su propio mo-
. “La categoria es ser absoluto, pues aquella universalidad es
ple igualdad consigo mismo del ser” (Fen. p. 246).

Lo que es el objeto para la conciencia tiene significacién de
o verdadero; lo verdadero vale en y para si mismo, como la
absoluta que no padece ninguna fluctuacién entre lo universal
individual, lo cierto y su verdad y entre el fin y su realidad,
que su propio y constitutivo ser alli es la realidad y el obrar
autoconciencia; todo esto, de otra manera dicho, la sustancia
y la propia conciencia de ella, la conciencia ética. Tal objeto
e para la conciencia valor de verdadero, pues hace una unidad

autoconciencia y el ser, es absoluto porque la autoconciencia
1ede ir mas all4 de él, ya que estd cerca de si misma y, ademas,
puede y no quiere, porque es el si mismo de la voluntad de ese
no. Tal objeto se divide en masas o grupos que son las leyes
minadas de la esencia absoluta.

Tales masas de leyes éticas son reconocidas de modo inme-
to, porque aunque no hay necesidad de preguntar por su origen
Justificacién ni indagar sobre cualquier punto que ellas deter-

0, Son una esencia que es en si y para si confundibles con la
conciencia misma; pero esto no es otra cosa que su esencia

que es cabalmente su propia verdad, porque es su pura
ciencia.

P Debido a que la autoconciencia sabe que es un estadio o
Momento del ser para si de esta sustancia ética, expresa en ella
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misma el ser para si de la ley ética —o maxima ética—, de tal moq,
que la razén sabe inmediatamente lo que es justo y bueno, sustanciy
o conceptos fundamentales a la nocion étlca.en este momento dg]
desenvolvimiento del espiritu. Tales leyes éticas son determinadag
y cumplidas en el mismo momento de su inmediatez, porque V?len
para la autoconciencia de manera efectiva como un ser para si de
esa misma autoconciencia.

La inmediatez de tales normas éticas repercu-ten .tamhién de
modo inmediato en su aprehensién por la .aut.oconmenma, pues ta]
inmediatez es constitutiva de las razones éticas como (}e' la :'alutoco.n_
ciencia, lo que constituye la aceptacion de una certeza ética mm?fla‘
ta que repulsa con la misma instantaneidad una norma no eética,

Habria que dividir en este estadio dos cuestiones, cuando la
norma ética es una ley y cuando aquélla es un precepto. Cuando se
obra bien de un modo inteligente y esencial, se obra dsf af:uerdo con
el Estado, porque el Estado es la figura maés rica y mds importante
de la accién inteligente universal, y con la cual si se compara
el individuo, su obrar “como individuo es, en genera,l,, algo tan 1;151g-
nificante, que apenas si vale la pena hablar de ello” (Fen. p. 249).

Ahora bien, la accién del Estado es tan podfzrcfsa, quedml‘se
compara con ella el obrar individual y éste se ccfnwrtxera en de 1tc-
tuoso o un obrar por amor defraudando la es?nma del Estado, este
individuo seria inmediatamente destruido. Si lzfs normas 0 masas
éticas carecen de sentido universal o de contem-do }mwefrsal, ydno
expresan sino algo que sea en y para si, pero sin situamén fun ao
mental de ley ética absoluta, tal norma se mantendria en el terre_n
del deber ser, pero careciendo de realidad y no serfa una ley sm(;
simplemente un precepto; pues, para Hegel, la le:-y debe Cf)nhten‘t;a
un concepto de realidad y al mismo tiempo para si un reflejo .a(;i g
los otros, sin necesidad de aceptacién expresa en el (?br'ar del mtl1
viduo, porque el Estado tiene como esencia el cumplimiento de t2
imposicién. e

“F] precepto, en su absoluteidad simple, enuncia-plor si m:smoa
un ser ético inmediato; la diferencia que en él se manifiesta es ur;a
determinabilidad, y por tanto un contenido, que se halla ’bajo‘to
universalidad absoluta de este ser simple. Y, temenc%o, seglin es C:
que renunciar a un contenido absoluto, sélo puede asignarse al preu
cepto una universalidad formal, o sea el que no se cant.radlga, pual-
la universalidad carente de contenido es la universalidad formals
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A :oontenfdo absoluto significa él mismo tanto, a su vez, como
rencia que no es tal o como la carencia de contenido” (Fen.

“Lo que resta, por tanto, para la razén legisladora es la pura
de la universalidad, o, de hecho, la tautologia de la conciencia,
a que se contrapone al contenido y que es un saber, no del
ido que es o del contenido propiamente dicho, sino de la
o de la igualdad de ese contenido consigo mismo” (Fen.

De tal modo que podriamos sostener que la esencia ética
5 en si misma un contenido, sino solamente un contenido para

ar si otro contenido puede ser o no una ley, en cuanto no se
ga en si mismo fundamentalmente. Tal razén legisladora
de, pues, al plano de una razén que simplemente examina

~ La razén de este estadio ya no promulga leyes, sino que
nte las examina. Las leyes ya estdn promulgadas para la
ia, ésta acepta el contenido de las mismas sin considerar
ito o accidental de tales normas, sino que toma el precepto
se comporta ante él simplemente, como lo que es simple-
e una pauta. “Si se pregunta si debe ser una ley en y para si
e exista propiedad; en y para si, no por razones de utilidad
otros fines; la esencialidad ética consiste precisamente en que
sea solamente igual a si misma y, por medio de esta igualdad
misma, se halle fundada, por tanto, en su propia esencia,
sea algo condicionado. La propiedad en y para si no se con-
ice; es una determinabilidad aislada o una determinabilidad
€ se pone solo como igual a si misma” (Fen, p. 251).

“La ley tiene, como ley determinada, un contenido fortuito
que significa aqui, que es ley de una conciencia singular con
contenido arbitrario. Ese inmediato legislar es, por tanto, la te-

ad tirdnica que convierte la arbitrariedad en ley y la eticidad
a obediencia a ésta— a leyes que son solamente leyes, pero,
Ue no son, a la vez, preceptos. Del mismo modo que el segundo
Omento, en tanto que aislado, el examen de las leyes significa el
Ovimiento de lo inmévil y la temeridad del saber que se libera

s leyes absolutas por medio del raciocinio y las considera como
4 arbitrariedad extrana a é1” (Fen. p. 253).
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“La esencia espiritual es, segin esto, en prime'r lugar, pary
la autoconciencia como ley que es en si: la univfersahdad del exa.
men, que era universalidad formal que no era en si, se ha Su‘perz.idol__
Pero, por cuanto que esta ley que es vale sin mas, la o’bedlenc:a de
la autoconciencia no es el servicio a un sefior cuyas érdenes sean
una arbitrariedad y en que la autoconciencia no se reconozca. Ant_es
bien, las leyes son pensamiento de su propia COI'ICIGDCI-& a}::so]uta,
pensamiento que ella misma tiene de un modo inmediato” (Fen,
ps. 253 - 54).

Cuando la razén se eleva a la certeza de ser t{{da rea‘hdad,
y lleva a este concepto el grado de una verdad, y al mismo tiempo
es consciente de si misma como de su propio mt.mdo y del mupdo
como si misma, es espiritu. La figura se logr6 debido a que el objeto
de la conciencia se elevé a razén. La razén observadora,- que creaba
una unidad entre el ser y el yo, determin6 que la conmgmila de la
razén se encontrara. El encontrarse como cosa determm? que el
yo se supiera o conociera en su esencia objetiva como lel si mismo.
Esto constituye una verdad universal para la conciencia £Omo. una
esencia espiritual, pero tal saber sobre si misma es nada'l mas que
un saber formal de ella, el cual se queda en un contenido, —por
eso la ética en este estadio tiene una categoria vacia y fo_nnal—.
Esta conciencia, en este momento, se diferencia de. la sustancia C?IIIO
algo singular y, o promulga leyes arbitrarias o ble}fi cree que t-}ene
en su saber las leyes tal y como son en y para si, y se mantiene
como una potencia enjuiciadora.

Como sustancia se encuentra en la esencia espiritual pero
todavia no es conciencia de si misma. “Pero la esencia que es en y
para si y que, al mismo tiempo, es ella real como concn?nma y se
representa a si misma, es el espiritu” (Fen. p. 259). Aqui se entra,
entonces, en el reino del Espiritu.

4.—El Espiritu

La esencia espiritual es sustancia ética pero el ea.;piritu es
la realidad ética. En otras palabras, el espiritu es susta_nc:a y esen;
cia universal, igual a si mismo y con permanencia propia, que es e
fundamento y el punto de partida del obrar de tc:do.s, y al n}lsmo
tiempo, su propio fin y su meta dltima, como el .ultlmo y pnmer.ti
en si pensado de la autoconciencia. Esta sustancia es la obra um"
versal, que se crea como el obrar de todo y de cada uno en pal
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r, pues es el si mismo. Es inmutable el espiritu si se considera
a justa igualdad consigo mismo, pero al mismo tiempo, si se
mpla del lado del ser para si, es sustancia que se ha disuelto
pismo tiempo se sacrifica, por el ahora de cada uno y del cual
uno toma del Espiritu su propia parte. La disolucién y sin-
zacion de la esencia es cabalmente el momento del obrar.

“El espiritu es, asi, la esencia real absoluta que se sostiene a

3. Todas las figuras de la conciencia son abstracciones de
spiritu, son el analizarse del espiritu, el diferenciar sus encuen-
el desmoronarse en momentos singulares” (Fen. p. 260). El
, pues, ha tenido como sus momentos o sus manifestaciones,
dos todos a desaparecer, la conciencia, la autoconciencia y la
. De tal modo, el espiritu es conciencia en general, que con-
dentro de si misma la certeza sensible, la percepcién y el en-
niento, pero en tanto que espiritu, cuando se analiza él mismo,
eniendo los momentos en los cuales ha sido realidad objetiva,
hace abstraccién de que esa realidad es su propio ser para si.
ene en si el otro momento del an4lisis entonces es Gnicamente

e

“Pero, como conciencia inmediata del ser en si y para si,
unidad de conciencia y de la autoconciencia, el espiritu es
mciencia que tiene razén, conciencia que, como el tener lo indica,
el objeto como racionalmente determinado en si o como deter-
0 por el valor de la categoria, pero de tal modo que el objeto
ne todavia para la conciencia del mismo valor de la categoria”
P. 260). La razén es intuida por el espiritu como la razén que
icluida en €l mismo y que es su propio mundo, y asi el espiritu
su verdad y siendo en su verdad es la esencia ética real.

“El espiritu es la vida ética de un pueblo en tanto que es la
ad inmediata; el individuo que es su mundo. El espiritu tiene
progresar hasta la conciencia de lo que es de un modo inme-
, tiene que superar la bella vida ética y alcanzar, a través de
serie de figuras, el saber de si mismo. E1 mundo ético viviente

espiritu en su verdad; tan pronto como el espiritu llega al

r abstracto de su esencia, la eticidad desciende a la universa-
formal del derecho” (Fen. p. 261).

De este momento en adelante el espiritu se desdobla e ins-
e dentro de si mismo, en su elemento objetivo, como en dura
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realidad uno de sus propios mundos, el reino de la cultura, y fren,

a él, en la parte o elemento del pensamiento, el mundo de la fe,
reino de la esencia.

“El mundo ético, el mundo desgarrado en el mis acs y ¢
més all4, y la visi6n moral del mundo son, por tanto, los €spirityg
cuyo movimiento y cuyo retorno al simple si mismo que es Parg
si del espiritu, veremos desarrollarse y como meta y resultado ggq
los cuales emergia la autoconciencia real del espiritu absolyty»
(Fen. p. 261).

a) La eticidad (Ley humana y ley divina).

En su verdad més simple, el espiritu es conciencia que se
desdobla en sus momentos propios. La sustancia de lo ético o ¢]
espiritu en este estadio, se divide en una sustancia ética diferen-
ciada muy precisamente en dos momentos concomitantes:. en una
ley humana y una ley divina. De esta escision de la ética, ésta
abarca maultiples relaciones, sobre todo en una ley de la singulari.dad
y una ley de la universalidad, pero cada una de tales divisiones sigue
siendo el espiritu total, y expresan tales subdivisiones la superficial
posicion entre ambos lados.

La ley humana, una de las partes en que se ha escindido 1la
conciencia del espiritu, tiene como significado propio la singulari-
dad, y esta singularidad tiene, “en la esencia que aqui consideramos,
la significacién de la autoconciencia general, y no la de una con-
ciencia fortuita singular” (Fen. p. 263).

La sustancia ética, de tal modo, en esta determinacién, es
el espiritu absoluto realizado, pero en la multiplicidad de la con-
ciencia existente. Esta multiplicidad de la conciencia existente, €S
la comunidad, o pueblo, que también es la sustancia real, por cuan’%ﬂ
es el espiritu para si, en cuanto se encuentra reflejada es el reflejo
de los individuos, y estos individuos se mantienen en si en cuant0
tal sustancia los amalgama a ellos. Los individuos que juntos com-
ponen tal sustancia real, o pueblo o comunidad, son ciudadanos ¥
como tales conciencias reales cada uno en si. Tal espiritu que g2
rantiza las relaciones apuntadas, en cuanto tienen existencia y son
vélidas, “puede llamarse la ley humana, porque es esencialment¢
en la forma de la realidad consciente de si misma” (Fen. p. 263)-
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tal forma de universalidad el espiritu puede conocerse
ecto de una realidad consciente de si misma y en tal forma
ley conocida o la costumbre presente.

" A la ley humana, como potencia ética, se le contrapone otra
de potencia, que es la ley divina. La potencia ética del Es-
e, como un movimiento del ahora que es consciente de si
su oposicién en la simple e inmediata esencia de la eticidad.
“momento, cuando se expresa la eticidad en la inmediatez
ser, o cuando también manifiesta una conciencia inmediata

mo esencia, o en este si mismo en el otro, se forma una

ad ética natural, aparece la familia, la cual estd bajo el
e la ley divina.

~ La familia, como el fin positivo que atna en su interioridad,
e en este momento del conocimiento del espiritu, ese fin como
iento de lo singular como tal. El individuo que compone una
por ser real y sustancial, en tanto que ciudadano y to-
su aspecto singular, perteneciendo también a la familia,
mente “la sombra irreal que se borra” (Fen. p. 265).

" Ahora bien, el gobierno, como regidor de la familia, es el
N0 espiritu, pero real y reflejado en si, o sea, el simple si mismo

ustancia ética total, y el gobierno, al regir el conglomerado
imilias, se forma en la comunidad. Ahora bien, la esencia ne-
A de la eticidad, “se muestra como la potencia propiamente
A de la comunidad y como la fuerza de su autoconservacién;
anto, la comunidad tiene la verdad y el reforzamiento de su

ia en la esencia de la ley divina y en el reino subterrineo”
p. 268).

Sin embargo, ni la ley humana ni la ley divina, ninguna “de
0S es por si sola y para si; la ley humana parte en su movimiento
de la ley divina, la ley vigente sobre la tierra de la ley subte-
a, lo consciente de lo inconsciente, la mediacién de la inmedia-
retorna a si mismo al lugar de donde partié. La potencia sub-
lea, por el contrario, tiene su realidad sobre la tierra; deviene
t medio de la conciencia ser alli y actividad” (Fen. p. 270).

Si las dos clases de leyes producen entre si una divisién, en

Ino ético, en su propio subsistir, como mundo sin mancha que
S Mo se presenta ninguna de esas escisiones. Y es més, su propio
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devenir, pues la eticidad también la sufre, en su propio mOVimienm
es quieto, de una potencia a la otra, y asi, “de tal manera, que cadg
una de ellas mantiene y produce por si misma la otra” (_Fen. P. 279).
La conciencia ética, pues, es una tendencia pura hacia la esenci,
de la ética, o sea el deber. “No hay nada en ella arbitrario, tap,
poco ninguna lucha, ninguna indecisién, ya que se ha’a.bandonado
el estatuir y al examinarlos, sino que la esencialidad ética €S parg
ella lo inmediato, o inquebrantable, lo exento de contradiccion»
(Fen. p. 273).

La eticidad consiste, en tltima instancia, en una decisigp
consciente inmediata, considerando su propio actuar como esen.
cial. O sea, que lo ético, como esencia y potencia abso}utas en un
mismo tiempo, no pueden permitir que se efectie una 1pvers16n de
su contenido. En otras palabras, el derecho absoluto, “de la con-
ciencia ética, consiste, por tanto, en que la accién, la figura, de su
realidad no sea sino aquello que esa conciencia sabe” (Fen. p. 275).

Ambas potencias, el derecho humano y el derech? divino,
cuando se someten por igual, cumplen el cometido de la instaura-
cién del derecho absoluto, y entonces surge la sustancia ética, y asi
la sustancia ética es una potencia negativa que deshace en su ab-

sorcién ambos lados opuestos, cumpliendo la misién del destino
omnipotente y justo.

Lo ético, entonces, cumple la funcién del en si universal,
pues la eticidad es el espiritu en su verdad inmediata. De 'ahi que
el derecho humano tenga como su contenido y su potencia en st
a la potencia ética. El contenido de la accién ética, en todo caso,
tiene que ser sustancia, total y universal y sélo puede, en sus re-
laciones, establecer convivio con lo singular total o con lo singular
cuando se tiene como universal.

La conciencia ética solamente aprecia el derecho en uno
de sus lados y, por consiguiente, ve el entuerto en el otro, y de las
dos conciencias contrastantes la que pertenece al dmbito de la lfay
divina ve un acto de fuerza humano y deleznable, y al contrario;
el aspecto perteneciente al lado humano ve en su opuesto “to%u'
dez y la desobediencia del ser para si interior” (Fen. p. 274). Ind}Ca
Hegel que las 6rdenes del gobierno, en este caso, son el’ sen‘fl(io
expreso de lo publico universal manifestado a la luz del dia, mien-
tras que la fuerza actuante de la otra ley es un sentido subterrdneo;
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anece guardado en la interioridad, que recibe su manifes-
como la voluntad sensible o “percatable” de lo singular y,

do se contradice, produce el delito. Otro caso distinto es
sucede con la culpa.

- Cuando la autoconciencia obra —porque pone contra ella su

itez simple y asi inicia su desdoblamiento— abandona en su
la determinabilidad de lo ético —como certeza simple de la
minabilidad inmediata— y coloca dentro de si misma lo activo
a hace separarse, y en tal realidad, una realidad negativa.
do la conciencia obra es culpa, pues la culpa es su mismo obrar
‘culpa adquiere también, por tal circunstancia, la caracteristica

to, “pues como conciencia ética simple se ha vuelto hacia
y renunciado a la otra, infringiendo ésta con sus actos” (Fen.

“Pero por el contenido, la accién ética lleva en ella el mo-
) del delito ... sino que, méis bien, como orientacién no des-
ada hacia la ley, permanece dentro de la inmediatez natural, y,
deber, convierte en culpa esta unilateralidad de captar sola-

» uno de los lados de la esencia, comportdndose negativamente
1 otro, es decir, infringiéndolo” (Fen. p. 276).

~ Puede ocurrir, sin embargo, que para la conciencia actuante
recho no se manifiesta a plena luz del sol, sino que tGnicamente
nto en si, en la culpabilidad interior de lo que se ha decidido
0 que se ha hecho. La conciencia ética es como figura mucho
completa que el derecho, y su culpa serd més pura —o més
¥ segura— si conoce con anterioridad la ley y a la potencia
la cual se enfrenta “como una contingencia ética y comete
lito a sabiendas, como Antigona” (Fen. p. 277). De tal modo,
do el hecho se lleva a ejecucién —o se consuma— invierte el
to de vista de la conciencia y, en tal consumacién, apunta con
aridad que lo ético debe antes que todo ser real, pues la finalidad
propia realidad es el fin de actuar u obrar. Tal obrar expresa
nidad la unidad que se establece entre la realidad y la sustancia,
manifiesta que no es para la esencia lo contingente, sino que,

a ella, no se deja conducir por ninguna norma de derecho que
D sea verdadera.

Estas situaciones o figuras del derecho humano, en algunos
80s limites, pueden soslayarse por la justicia del derecho humano.
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En tales casos se reduce a lo universal el ser para si ha perdido g,
equilibrio, como independencia de clases e i.ndl.viduos_o sea el gq.
bierno del pueblo. Tal gobierno del pueblo es individualidad prescn,
ante si de la esencia universal y de la propia vo}untad y autocop,.
ciencia de todos los individuos. Tal justicia convierte y recrea oty
vez el balance de lo universal cuando actia con extrema fuerza s0-
bre lo singular, y como también es espiritu simple de lo que ha 31(!.0
maculado, no cambiado en lo que sufre y en una esencia del msg
all4, entonces la justicia adquiere la facfeta de la venganza que
persigue y asi esa sustancia adquiere realidad duradera.

La sustancia ética en este momento inicia su declinacion y
su transito a otra figura, al encontrarse detgrmh‘tfifl& por la con-
duccién que hace la conciencia ética a la onentacmn.hacla la ley
de una manera esencialmente inmediata; en la inmediatez de esta
determinacién va como una sobrecarga implicita de la rfaturaleza, la
cual como una totalidad entra en la accién determinante de la
eticidad.

Pero tal punto, en la sustancia de estas figuras surge la eti-
cidad como una universalidad formal, la cual no es intrinse(':a a ellos
como espiritu vivo, sino que la fortaleza de las indiw:riduahda:des se
pierde en una serie de puntos desperdigados. “La figura é,t,lca del
espiritu ha desaparecido, y pasa otra a ocupar su lugar.” (Fen.
p. 282).

[Il.— EL ESTADO DE DERECHO

En esta figura del largo sendero del Espiritu sobre el devenir,
se extrafia aquél de si mismo, se hace cultura y produce como con-
secuencia primera el Estado de Derecho, el cual a su vez se identi-
fica por tres bésicas circunstancias, la validez de la persona,ula cf:;:
tingencia de la misma persona y la persona abstracta, senor I
mundo. Estas tres subdivisiones no son en realidad partes del Estado
de Derecho, sino efectivos puntos de vista sobre el mismc.) en cuantf
a sus propios e internos componentes. De esta situacién se deﬂ-*n
prenden las demés figuras del derecho, como someramente se Verd
en las conclusiones de este estudio, ya que propiamente no formal‘.l
parte de la Fenomenologia. Examinemos, pues, los tres comp®
nentes indicados.

‘a) La validez de la persona.

‘La unidad viva de la individualidad y de la sustancia retorna
pa unidad universal pero carente de espiritu, porque ella misma
sado de ser la sustancia inconsciente de los individuos en la
individuos valen ahora, nicamente en virtud de su ser para
ar, en la posicién o caso de esencias auténomas y sus-

Lo universal se deshace en dtomos en la multiplicidad de los
08 y este “espiritu muerto”, “es una igualdad en la que
len como cada uno, como personas” (Fen. p. 283). Lo que

eticidad se llamaba ley divina se manifiesta de lo interno a

el individuo s6lo valia como parte de la familia. Cuando

ar, el individuo era espiritu que habia concluido y ahora
e su irrealidad.

- “El individuo singular retorna a la certeza de si mismo; es

uella sustancia como lo universal, positivo, pero su realidad

r un si mismo universal negativo” (Fen. p. 283). Con tales cir-

ancias, las figuras éticas se han hundido “en la necesidad

del destino vacio” (Fen. p. 283). Esta necesidad del destino
0 es otra cosa que el yo de la autoconciencia.

- El yo, juzgado ahora como persona, vale como la esencia que
€N y para si: este ser que se le reconoce al yo, o sea una univer-
abstracta, en y para si, es su sustancialidad, pero al mismo
es universalidad abstracta, “porque su contenido es este si
rigido, y no el disuelto en la sustancia” (Fen. p. 283). De
do, la personalidad sale de la vida de la sustancia ética, y es
“independencia realmente valedera de la conciencia” (Fen. p.

Se nota que la autoconciencia estoica habia sido igual al
Samiento irreal que llega mediante la renuncia a la realidad. Esta
Bacién proviene, de manera indudable, del sefiorio y la servidum-
€, juzgado, y apreciado en tal momento, como ser alli inmediato
la autoconciencia, sin embargo, en esta figura actual, la persona-
ad nace “del espiritu inmediato que es la voluntad universal do-
lante de todos y asimismo su obediencia servidora” (Fen. p.
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En el estoicismo toda esta situacién fenomenolégica erg Ginj.
camente el en si juzgado en la abstraccion, y, ahora, se ha trang.
formado en el mundo real. El estoicismo ha actuado como predecegg,
de esta figura del Espiritu en el Estado de Derecho, actuando 4 1,
inversa y habiendo reducido lo que ahora es concreto a una abstrae,
cién, o sea abstracto lo que en concreto es ahf)ra la mdepfendeneia
que no tiene espiritu. Como el estoicismo huia de 1a, realidad cop
la ayuda del pensamiento, lo que lograba_era nada més que el pep.
samiento de la libertad; tal posicién estoica es ‘de manera_absoluta
un para si, por la circunstancia de que no servia su eser}cm:j fonfm.
tiva y constituyente a un ser alli cualquiera y detemnlr:a ci,l sing
que pretendia superar todo esto que del ser se encontraba alli por
la colocacién de la unidad del puro pensamiento.

En tal circunstancia, la validez y el derecho de la per.son_a
no se unen ni estrechan a un ser alli o rico o poiieros_o de un indi-
viduo juzgado como tal, “ni tampoco a un espintg vivo universal,
sino mas bien al puro uno en su realidad abstracta o a este uno
como autoconciencia general” (Fen. p. 289).

b) La contingencia de la persona

La independencia, pero en abstracto, del estoicismo, repre-
sentaba una realizacién, ahora esta realizacién vuelve a ret?etlr el
mismo movimiento pero en otro plano de la in-dependencw abs-
tracta. Tomando lo negativo por verdadero, invirtiendo de tal mod‘o
el orden de las circunstancias, la independencia.t abgtraci‘;? del estOl‘-
cismo pasa a una confusién de su propia conciencia — en un d“%-
vario de lo negativo” (Fen. p. 284) que transcurret de un luga_ld a
otro, sin determinacién fija, sin ninguna figura propia de cqr’ltem 0,
de una contingencia a otra del ser y del pensamiento, des-hamen_dolos,
en verdad, en una absoluta independencia, pero al mismo txem}[:;
que se destruyen, se vuelven a crear y asi, lo q.ue's’e palpa .en ta ;
contradicciones, no es otra cosa que la contradiccién esencial entr
la dependencia y la independencia de la conciencia.

La independencia que preconiza el derecho no es tftra cqs'a ql"i
esta confusién universal y este encadenamiento en la d;solucu:_m, \1a
que lo que tiene valor como esencia absoluta es le.x autoconcl.enca‘
como el puro uno vacio de la persona, lo que ls.z conv;en:te en per sor; ¥
lidad juridica libre. Al frente de esta universalidad vacia, la sustan
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e la forma de la plenitud y del contenido, y asi este contenido

tra en plena libertad y no sometido a ningtin orden, porque
ritu que lo mantenia en su posicién y lo hacia coherente
mismo, formando una unidad, ya no se encuentra presente.
tanto, este uno vacio de la persona es, en su realidad, un ser

ingente y un moverse y obrar sin esencia, que no alcanza
neia alguna” (Fen. p. 284).

‘Debemos recordar en este instante, que el escepticismo era
ta en las figuras precedentes examinadas atras, y del mismo
que lo que sucedia con tal formalismo del escepticismo, le
, al formalismo del derecho, el cual carece, debido también a
pio e intimo concepto, de un contenido que pudiera llamarse
, porque descubre ante si mismo un subsistir pleno de varia-
como es la posesion, y le da a esta posesion el mismo caric-
‘universalidad abstracta y la denomina propiedad.

Tal realidad, cuando la encuentra el escepticismo, tiene para
e un valor netamente aparencial general y cargado de negativi-
d, mientras que en el derecho tiene un indudable valor positivo.

El valor negativo del escepticismo “consiste en que lo real
la significacion del si mismo como pensamiento, como lo uni-
en si” (Fen. p. 284), mientras en cambio, en el derecho,
 negatividad que se ha convertido en positividad, ese valor

muta “en que lo real es lo mio en el sentido de la categoria,
una validez reconocida y real” (Fen. p. 285).

~ Si meditamos sobre ambas situaciones, se nota que ambas
A el mismo universal abstracto —una negativa y otra positiva, la
como pensamiento y la otra como realidad—, de donde el
io contenido real de las situaciones o la propia determinabi-
L de lo que es mio, no tienen contenido en la forma que es
ni tiene que ver nada con ella, aunque “ya se trate de una

16n exterior o de una riqueza interior o de la pobreza del espi-
W y el cardcter” (Fen. p. 285).

Veamos qué otras situaciones son de la incumbencia, por
» de un poder propio, que no es otra cosa que un universal
1al y que en tal forma es simplemente el acaso y lo arbitrario.
Je tal modo, la conciencia del derecho en si misma considerada,
0 es otra cosa en su propia e intima validez real de si misma, que
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la pérdida de esa realidad y su mds completa 'iflesencialidad, ¢
llamar a un individuo una persona es la expresién del desprecigy
(Fen. p. 285).

¢) La persona abstracta, el sefior del mundo

La dispersién de los dtomos del espiritu como “m""?;alidad
abstracta y luego en la realidad de si mismos, Pero ((3101151-;1 leradﬁs
como potencias libres en el contenido, se detx?rrmnan e ta I?IOdo
en esa libertad que no pueden permanecer dlspt?rsos, Y en virtug
de esa determinabilidad, se concentran en un mismo tiempo. Ta]
movimiento centripeta de concentracién se eflcuentra.colocad-o en
un punto que no guarda identidad con esos atomos _dlsgersos,' Pm.
otra parte, es igual que ellos en cuanto a la carencia de espiritu,
y es, también, una realidad puramente .smgu.lar, pero que en opo-
sicién con su propia singularidad vacia, tiene en su preciso momenEO,
para los 4dtomos dispersos, la significacion plf:na de todo ese goflﬁ-
nido, y es, en consecuencia, de la misma esencia rea}. Es consi f.ela 0
de otro modo, o juzgado desde otro punto de vista c’l\!e su 1guf'af
o sea diferente a la realidad que contienen toi;los €s0s aftomc‘vs puros
como supuestamente absoluto, pero que en si es taml_nég 51;1 eisi:-
cia, como la figura de una potencia universal y la realidad absoluta.

Tal punto extrafio a la absoluta pluralidad de los étomos‘ pelr-
sonales es el sefior del mundo, quien es, ante si, .de esta manera, a
persona absoluta, que comprende dentro c?e si mismo, en un misrr;t;
tiempo, toda forma y figura de existencia, y 'que' para su prop
conciencia no hay espiritu superior fuera de si mismo.

Tal sefior del mundo es también persona, como se ha defi:
nido antes, pero solitaria y enfrentada a todos; “estos. todos coz:o
tituyen la vélida universalidad de la persona, pues el su'lgu]ar cg i
tal solo es verdadero como pluralidad universal de la smgu'larll a 0,
separado de ésta, el si mismo solitario es, de hf:cho, e.l si rms:ﬂa
irreal carente de fuerza” (Fen. p. 285). Al mismo tlemp.o, y ki
pesar de lo definido antes, el sefior del mundo es la propia co y
ciencia del contenido como enfrentado de una manera decisiva
la personalidad universal.

: 3 .
Cuando este contenido se libera de todas sus p?tenclas ne

gativas, entra en la etapa del caos de las potencias espmtu’al%, [ll:nj

“desencadenadas como esencias elementales, en salvaje orgia, se
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as contra otras con loca furia destructora; su autoconciencia
es el precario valladar y el terreno de su tumulto” (Fen.

Cuando el sefior del mundo se sabe a si mismo como suma
endio de todas las potencias reales, o como totalidad real
a de contenido, se convierte en la autoconciencia desenfrenada,

e como el Dios real; “pero, por cuanto que sélo es el si
formal que no acierta a domefiar aquellas potencias, su mo-
nto y su goce de si son también el desmedido frenesi” (Fen.

"Este sefior del mundo tiene efectiva conciencia real de lo

en su propio si mismo, como una potencia universal de su
realidad, en una violencia destructora que ejerce contra el
mo de todos sus stbditos que aparecen enfrentados a él. La
a del sefior del mundo no es unidad del espiritu en la cual
s las personas reconozcan su propia autoconciencia como re-
sobre €l, sino que m4s bien son personas para si, que han eli-
0 de la rigidez absoluta de su puntualidad, la sucesién de
nidad con los otros. De tal forma, la relacién que se establece
amente negativa, tanto entre si mismos como con relacion a

sefior del mundo que es propiamente su relacién o su con-
d.

Esta continuidad es la esencia del sefior del mundo, lo mis-
ue el contenido de su propio formalismo, pero como contenido
5 extrafio a ellos y a esa esencia hostil, viene a superar precisa-
lo que para ellos vale como una esencia, o sea, el ser para
0 de contenido; y también, de la continuidad de esa persona-
viene a destruir cabalmente a esta personalidad. De acuerdo
tas ideas, la personalidad juridica, al tener como valor en si
el contenido que es extrafio a ella, que de todos modos se
valer en todas ellas porque es su realidad propia, viene a ex-
entar mas bien su propia carencia de sustancia. “Por el con-
» €l socavamiento destructor de este terreno carente de esencia
la conciencia de su omnipotencia, pero este si mismo es sim-

' devastaci6n y, por consiguiente, s6lo fuera de si y mds bien el
€char su autoconciencia” (Fen. p. 286).

Esta es la forma en que se constituye el lado en que es real
autoconciencia como una esencia absoluta. La conciencia, como
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repelida sobre si misma, desde esta rea%idad en qtiedselen'cuentra’
piensa esta su no esencialidad. M4ds arnba.se hablé g a indepep,
dencia que da el estoicismo al puro pensamlentq, cuando pasa lueg,
en la siguiente figura del escepticismo y llega asi a encontrar su ver.
dad en la conciencia desventurada, o sea, una verdad que consiste
en su ser en y para si.

Este saber en tales figuras se manifestaba Einicamenh; comg
unilateral en el modo en que la conciencia se miraba clt;mo en sj
misma, pero aqui pasa a ocupar un segundo l.ugar °p nol como
verdad real. “La cual consiste en que esta validez universa de la
autoconciencia es la realidad para ella extraf”la. Esta vahdez'es la
realidad universal de si mismo, pero es tambu?n, de un Ir-lodz lnme-‘
diato, la inversién; es la pérdida de su esencia. La reahchz_li del si
mismo no presente en el mundo ético se ha logrado mediante su
retorno a la persona: lo que en aquel mundo era uno se presenta
ahora desarrollado, pero extrafiado de si” (Fen. p. 286).

1V.— CONCLUSION

El derecho en la “Fenomenologia del Espiritu”, como ma-
nifestacién de ese espiritu concluye aqui. La eticidad se ha presen-
tado como un extrafiamiento de ese espiritu, que en su Ob]eif-l'«’ﬂ-
cién y realidad pierde su conciencia y se transforma en una umver:
salidad abstracta. El espiritu, entonces, en su devenir -debe reco
brarse mas adelante, y lo consigue en la forma de la moralidad, cor;:m
espiritu cierto de si mismo, y ya pronto para llega}r al saber a}l:solu 1?.;
Tal es el esquema presente en la Fenomenologia, que no hay qls-
olvidar que es una propedéutica o prolegémenos de un futuro si
tema filoséfico.

En la “Filosofia del Derecho” encontramos otra forma, (1}19
no es contradictoria sino simplemente aclaratoria de este prDCE?!:;(;
El derecho toma la figura del “Derecho abstracto”-, o sea, el esta g
de derecho de la fenomenologia, donde se cor}hgura la pe}'s?;;a
juridica, y se descompone en tres figuras: la propiedad, que se (;n; He
con la toma de posesién y concluye en la v?nta de la. cosa, de do 4
se inicia el transito al contrato; éste culmina en 1? mjusi':o que1 'nia
presenta dentro de si también tres figu:ras: lo m]'usto sin ma 1: ei
el fraude, la violencia y el delito. Conflgur‘ado asi en’ ,tres bases
derecho abstracto pasa el trdnsito a la “Moralidad”.
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Esta figura del derecho, o ya su superior a aquél, pero con-
olo dentro de si superado, se presenta también en tres trin-
damentales: 1) el propésito y la culpa; 2%) la intencién v

estar, y 3°) el bien y la conciencia. Cumplidos tales estadios,

no eliminados los precedentes, la moralidad transita a la

- La “Eticidad” como realizacién del Espiritu, nos muestra
figuras, a su vez divididas cada una dialécticamente en tres mo-
Primera, la familia, que se inicia con el matrimonio, se
ida con la adquisicién de la riqueza en esa familia, y culmina
su disolucién en la educacién de los hijos, lo que abre el tran-
a la figura inmediata, o sea “La Sociedad Civil”.

Esta figura, intermedia entre la familia y el Estado, se des-
ne en tres momentos, también subdivididos en tres partes
.uno: 1°) El sistema de las necesidades, que envuelve por tér-

general al trabajo; (a) la especie de la necesidad y de la
sfaccion, (b) la forma del trabajo, y (c) la riqueza y las clases;
la administracién de la Justicia, que contiene dentro de si al
cho cuando se concibe como ley, la existencia de la ley y, final-
te, al magistrado. Como tercer punto de esta figura intermedia

los tres momentos necesarios de su configuracién: la policia
cooperacién, y uno y otro juzgados como individualmente y

mo oponentes, y de aqui se da el salto a la forma m4s perfecta de
eticidad, o sea, “El Estado”.

Tal figura ltima se divide en los siguientes momentos: A. -
cho Politico interno, donde culmina en la forma perfecta, o
4 la constitucién politica interna por si: ésta, por supuesto, se
Icuentra formada por tres momentos, que aqui se denominan ya
res: el del soberano, el gubernativo y el legislativo. Como se-
ndo paso configura al Estado ya definido en si, el cual necesita
4€ lo exterior que seria el para si, o sea, B. - la soberania exterior,

to en dltimo momento se consigue en el C. - derecho politico
Srior.

El espiritu todavia contintGa en su desarrollo, por eso la filo-
del derecho culmina en la filosofia de la historia, donde se

Presenta la ultima fase del Espiritu Objetivo, antes del desarrollo
€l Espiritu Absoluto.
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Hemos visto a lo largo de este estudio que el espiritu obje.
tivo se ha desenvuelto en tres grados necesarios. Ct{mo Primerq,
con todas las circunstancias que se han visto con cierto flemlle,
aparece el Derecho, luego se producen dos mads que saldfla_n de
Ambito de estas meditaciones hegelianas: la moralidad subjfatwa v,
finalmente, la moralidad objetiva. Se ha notado, que el objeto dg]
estudio fue por tanto “el silogismo que tiene c0fno_extremo.s el
interior de las cosas y el entendimiento y como término medio ¢]
fenémeno; pero el movimiento de este sil.og.lsmo suministra a I
ulterior determinacién de lo que el entendimiento c:ontt?mpla en el
interior a través de aquél término medio y la experiencia qt;l,e hace
acerca de éste comportarse de lo enlazado por el razo'nal'tmento (Fen,
p. 90). De aqui vemos, que en verdad, lo que .podJa juzgarse con‘m
suprasensible, segin Hegel es el fenomeno mismo que se estudia,

Dentro de la filosofia hegeliana, y en especial dentro de la
Fenomenologia, se nota que sélo lo espiritual es lo rea} y esto
es la esencia o el ser en si, lo que al mismo tiempo se mantlefne v es
lo determinado. Esto determinado es el ser otro y el ser para si,lo que
se mantiene y permanece en si mismo, pero al mismo tiempo en,esta
misma determinabilidad en su ser fuera de si o es en y para si. La
sustancia espiritual es para nosotros o en si, es este ser eny para si
mismo. “Y tiene que ser esto también para si mismo, tiene que ser
el saber de lo espiritual y el saber de si mismo como esp'mtu, es
decir, tiene que ser como objeto y tiene que serk.), a si m1’{:,’mo, de
modo inmediato, en cuanto objeto superado, reflejado en si” (Fen.
p. 19).

El contenido espiritual se engendra por si mismo, y en cuanto
es para si es autoengendrado, de este autoengen{.iro es que es con-
cepto puro y es el elemento objetivo en el que tlel:ae s‘{ e:fmten(:}a:
y asi, como ha sucedido con el derecho, en su propia e mtm:,ta ex1s
tencia, es para si mismo un objeto reflejado en si, pero con ex1stenf:$a
objetiva, parte de la objetivacién que el Espiritu ha ’con_segm 0
en el transito infinito, pero finito, por el que se ve a si mismo en
la cultura.

Todo ha sido, para terminar, nada méis que mome{lto§ lla-
mados a desaparecer del movimiento que se ha replegado a si mismo,
en un devenir que no deviene, que por eso es recurrente siempre. Es
todo lo que ha acontecido al Espiritu, cuando produf:e el Derecho;
en su devenir que permanece inmutable y quieto, quieto en su mo-

== =

circular y eterno, eterno pero siempre intimamente his-
, siendo una eternidad vinculada a las profundidades del tiem-

un tiempo que no nace ni perece, como decia Hegel, que esta
, ¥ sin embargo, todas sus figuras —incluso el derecho—

en Gnicamente de ese su propio movimiento, donde la mudanza
hién es inmutable.

Todo esto es necesario para llegar al final, como fase que no
de eliminar, necesaria, para conseguir la meta: el saber abso-
espiritu que se sabe a si mismo, es el camino que tiene el

erdo de los espiritus como son ellos mismos, y como llevan
bo la organizacion del reino.
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