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EL CRONOTOPO DE INDIASY EL SUJETO AFRO-CARIBENO:

RECEPCION DE COCORI

Jorge Chen Sham*

ABSTRACT

The latest “extreme” reaction and “objections’” coming from Cocori detractors should find in the text its indexical
ideological function. To sociocriticism, these conditions of reading-production are shaped out of the literary text, since
the traces left by the different discourses activate conflictive or ambiguous zones, even richer from the social
perspective. Such is the case of the rhetoric opening Cocori in chapter |. The encounter between the white girl and
Cocori is culturally marked by the Cronotopo de Indias.
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RESUMEN

Larespuesta “extrema’ de “repulsa’ y “objeciones’ de los detractores a Cocori, la cual desencadena la polémica de
estos Ultimos meses, debe buscar en €l texto los indices de su funcionamiento ideol6gico. Para la Sociocritica estas
condiciones de produccién-lectura se configuran en el texto literario, ya que las huellas que dejan los discursos en é
activan zonas conflictivas o de ambigtiedad, mucho mas ricas desde el punto de vista social. Tal es €l caso de la
retdrica de apertura con la que se inaugura Cocori, en su capitulo I; el encuentro en la nifia blanca 'y Cocori esta

marcado culturalmente por el Cronotopo de Indias.
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La polémica, generada a principios del
2003 por la novela infantil Cocori (1947), debe
verse dentro de esadoble referencialidad cruzada
a la que hace referencia la teoria sociocritica
(GOmez-Moriana 1981: 11-2), la cual e permite
aun texto literario funcionar en otros circuitos de
comunicacion distintos de aquél para €l cua es-
cribio primeramente Joagquin Gutiérrez. Acercar-
Nos a su semiosis, es decir, a esa dinamica en la
gue la literatura cobra sentido historicamente y
reinscribe sus coordenadas de lectura en las con-
diciones de posibilidad de cada época significa
aceptar €l postulado sociocritico del antagonismo
y de la contradiccion ideol6gica del texto litera-
rio. En cuanto produccion socid, la literatura no
es gjena alos antagonismos sociales, delamisma
formaen laquelosgruposy las clases sociales se
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definen mutuamente a partir de una connivencia-
dependencia y de una autonomia relativa. Ello
quiere decir que las huellas discursivas y los fe-
némenos de concienciaidentifican, en el texto li-
terario, “lamemoria de otros discursos que le son
antagonicos, produciéndose zonas de conflicto y
de ambigliedad que constituyen lo que algunos
[laman el fendmeno polifénico” (Amoretti 1992;
34). Por lo anterior es necesario preguntarse, en
€l caso de Cocori, qué elementos textual es gene-
ran una respuesta negativa a punto de que un
sector de la sociedad se sienta vilipendiado y ul-
trajado en el texto.

Al respecto, los miembros de la llamada
Asociacion Proyecto Caribe denuncian, como in-
dica una de sus voceros, la ministra de la Condi-
cion de la Mujer, Esmeralda Britton, que “Coco-
ri es racista 'y lesiona la integridad del negro”
(“Semana Naciona”, 2003: 16A); por lo tanto,
las gestiones de esta Asociacion parar eliminar a
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Cocori del programa de lecturas obligatorias de
la ensefianza primaria, realizadas ante el Presi-
dente de la Republicay el Ministerio de Educa
cion Pablica, sejustifican porque el texto alienta
el racismo y ladiscrimacion. A laluz de lo ante-
rior, un andlisis de su proceso de recepcion inme-
diatay a hilo de la polémica se impone. Recor-
demos que la Asociacion Proyecto Caribe nace
en 1995 “con €l objetivo de luchar por los dere-
chos humanos y étnicos’ de los afro-caribefios
(GOl cher 2003: 16A), por lo cua su lucha se di-
rige aladenunciay ala promocion dentro de la
sociedad costarricense, de un grupo subalterno y
gue desea encontrar su propia voz en el concier-
to nacional. Esto es loable y legitimo en tiempos
en los que se desea una proyecto multicultura y
democrético de nacion. Pero hay un riesgo y las
desaveniencias surgen para, precisamente, mos-
trarnos las repercusiones ideoldgicas de la litera
tura como material auténtico que interpreta la
cultura. El articulo de Pablo Duncan-Linch,
“¢Doénde |e aprieta el zapato?’, nos ayudara ain-
troducir nuestros planteamientos; expone €l dere-
cho de los negros a ser escuchados y a expresar
€l punto de vista colectivo de un grupo étnico que
ha sufrido la discriminacion: “Ojaléa se respete
gue la comunidad negra diga lo que siente. Sue-
fio con el dia en que nos dejen de decir como te-
nemos que sentir y actuar [...]" (2003: 16A).

Duncan-Linch denuncia el atropello histo-
rico y lamarginalidad social que han sufrido los
negros y, sobre todo, el derecho areivindicar su
palabray su punto de vista sobre un texto que les
devuelve, como imagen especular, una imagen
de lo que ellos més detestan y conminan, lainfe-
rioridad y la dependencia. Es més, resalta Dun-
can-Linch que el otro “blanco”, refiriéndose alos
periodistas Fernando Cordero o Aurelia Dobles,
no pueden sentir el dolor geno y la angustia que
vendria de siglos de esclavitud y de discrima
cion. Al respecto, las opiniones de Fernando Du-
ran o CeciliaValverde son un gjercicio dejusticia
historicay de inmunidad ideol 6gica porque, para
ellos, hay que respetar el derecho alapaabray a
la opinion divergente, pues

[...] esinjusto [...] obligar a ago que un grupo de
ciudadanos considera lesivo para €ellos, no importa

gue tengan auténtica razén o que se trate de solo un
sentimiento. (2003: 17A)

Desde e punto de vista de la recepcion,
Cacori produce € mismo efecto negativo de la s&-
tira (1999: 203), en la medida que un grupo se ve
retratado en el persongje de Cocori y severeflga
do sus condiciones de insercion histérica, ya que
€l texto se burlaria o se mofaria de ellos. Ello no
es inocente desde el punto de vista sociocritico.
Esta respuesta “ extrema’ a Cocori debe buscar en
€l texto los indices de su funcionamiento ideol ogi-
co, con € fin de analizar |os elementos que permi-
tenta “repulsa’ y “objeciones’ de Cocori. Parala
Sociocritica estas condiciones de produccién-lec-
tura se configuran en €l texto literario, ya que las
huellas que dejan los discursos en €l activan zonas
conflictivas o de ambigliedad, mucho mas ricas
desde €l punto de vista social. Ta es €l caso dela
retdrica de apertura con la que se inaugura Coco-
ri. Precisamente, lo que produce tal interpretacion
sesgada y tan efusivamente emotiva es su capitulo
I. El encuentro en la nifia blanca y Cocori esta
marcado culturalmente por lo que la Sociocritica
[lama el Cronotopo de Indias.

Retomando las ideas de Mijail Bajtin, Iris
Zavala plantea que el cronotopo “fournit un mo-
yen de comprendre la nature des événements et
des actions qui ont partie liée alanotion del’ ac-
te” (Zavala 1993: 115, el énfasis es de la autora).
Ello implica que el cronotopo inserta unas accio-
nes en un marco muy concreto que las explica,
por lo cua se caracteriza por esa compension
particular a la relacion de acontecientos. El fun-
cionamiento del cronotopo seria también doxico;
dicho de otra manera, es latente y colectivo, por
cuanto constituye un nucleo que no puede ser al-
terado y se retransmite como un bien colectivo®
gue reinterpreta un acontecimiento historico
otorgandole un valor social: “les chronotopes ont
aussi un effet sur la force qu'a le passé pour la
formation du présent et sur les projections vers
des avenirs possibles’ (Zavala 1993: 116). De
manera que el cronotopo funcionaria como pro-
piedad colectiva moldeada constantemente al
punto de que pasa como una “representacion fa
milial”; de ahi su permanenciay su alto e inesti-
mable poder de convocatoria cultural.
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Joaquin Gutiérrez escoge un esguema tan
manido y de alto contenido ideol 6gico como pue-
de ser dentro del Cronotopo de Indias, el texto
del descubrimiento/ conquista, el cual reproduce
el encuentro entre el hombre blanco (europeo) y
€l otro subalterno nativo, Ildmese indio, asiético
0 negro. ¢(Cuantas peliculas, obras de ficcion,
pinturas, no escogen este texto cultural para ca-
racterizar la llegada del homble blanco que trae
la civilizacion y se enfrenta a la barbarie dentro
de un proceso de colonializacion (sujecion y de-
pendencia del otro nativo) y que culmina con la
imposicion de la “razén instrumental” ? Tenemos
muy reciente a explorador Indiana Jones que
emula a tantos europeos que se adentraron en
Asia, Africa o América, las peliculas de la serie
de Tarzan o las cronicas coloniaes que nos deja-
ron |os conquistadores esparioles en las que traen
laluz de la religion para evangelizar a esos po-
bres indios “desalmados’. Sin embargo, €l texto
fundacional de este cronotopo de Indias |o pode-
mos identificar; es el Diario de Viagje, de Cristo-
bal Colon. Veamos lo que escribe €l Almirante al
término del dia 12 de octubre:

Yo, porque nos tuviesen mucha amistad, porque co-
nosci que era gente que mejor se librariay converti-
riaanuestra Santa Fe con amor que no por fuerza, les
di a algunos de ellos unos bonetes colorados y una
cuentas de vidrios que se ponian a pescuezo, y otras
muchas de poco valor con que hubieron mucho pla-
cer, y quedaron tantos nuestros que era maravilla
Los cuales después venian a las barcas de los navios
adonde nos estébamos, nadando, y nos traian papa-
gayos y hilos de algodon en ovillos y azagayas, y
otras cosas muchas y noslas trocaban por otras cosas
que nos les dédbamos, como cuentecillas de vidrio
cascabeles. En fin, todo tomaban y daban de aquello
que tenian de buena voluntad. (citado por Gémez-
Moriana 1991: 73)

Observemos la situacion asimétrica que
nos narra Cristobal Colén y que funda las tran-
sacciones y €l intercambio entre el europeo y €l
aborigen nativo: Colén desealaamistad delosin-
dios, su intencién es persuadirlos y no utilizar la
fuerzay, con esta finalidad les da cosas de “poco
valor”, mientras que losindios, acambio, le ofre-
cen lo mgor que ellos poseen (“nos traian papa-
gayosy hilos de algodén en ovillosy azagayas’).

Sin ocultarlo, Colon insiste dos veces, cuando
emplea el verbo “dar” en lafalta de reciprocidad
de su acto, ya que en una muestra de su trato de-
sigual y asimétrico, ofrece alos indios objetos de
poco valor, mientras que €ellos, todo lo contrario,
recibe de ellos o mejor que posee:

1) les di a algunos de ellos unos bonetes colorados y
una cuentas de vidrios que se ponian a pescuezo.

2) nos las trocaban por otras cosas que nos les daba-
mos, como cuentecillas de vidrio cascabeles.

Ello conduce aAntonio Gémez-Moriana a
postular “el desnivel que [sg] establece entre lo
dado y lo recibido” (1991: 75) dentro del inter-
cambio entre el europeo y € otro; mientras que
Iris Zavala sefidla la base éticay moral que fun-
da este tipo de relaciones, la superioridad del eu-
ropeo se reconoce en el uso de inteligenciay €
refinamiento de los valores de intercambio desde
la Optica materialista (Zavala 1993: 122). Sin
embargo, habria que aclarar que los indios agqui
entregan todo de corazdn, respetando eso si, ese
universal en materia de prestaciones reciprocas
gue significa “el regalo” o “la dédiva’. Colon
manifiesta claramente su deseo de engafiar a los
“pobres’ indios. La primera accion remite a las
reglas de la cortesiay del trato diplomético entre
pueblos, de manera que Coldn las infringe a
otorgar presentes de poco valor, cuando es quien
Ilegay debe congraciarse con los lugarefios.

La segunda accion se presenta como un
verdadero trueque de bienes; pero también aqui
el trato es desigual de nuevo, haciendo que estas
relaciones estén marcadas por la mala fe de una
de las partes, en lo que Gémez-M oriana denomi-
na “una equivalencia entre amistad, entrega y
conversion” (1991: 75) delosindios. En lacons-
truccion del texto del descubrimiento/conquista,
€l europeo actlia siempre tratando de engatusar y
embaucar a “primitivo” o carente de ingenio.
Sin embargo, no se trata de ganarse la voluntad
del “otro” con halagos o dadivas que los deslum-
bren, sino con el poder de su maliciosainteligen-
cia que, en su fuero interior, se sabe ofreciendo
“chucherias’. En este intercambio de bienes ter-
minamos haciendo “un pacto con e demonio”,
porgue construye, como indica Zavala, un punto
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univoco para la construccién de las relaciones
entre el europeo y e nativo; se trata de la subor-
dinacion, la opresién y la dominacién del amo
sobre el esclavo (1993: 124). Desde entonces pa-
samos a ser el “otro” subalterno del europeo y
ello permite comprender la ética de un lenguaje y
de un intercambio que sirve para someter y trans-
formarnos en stbditos rendidos a arbitrio del
maés fuerte.

No es inocente que Joaquin Gutiérrez se-
leccione este Cronotopo de Indias para inaugurar
ese encuentro entre Cocori y la nifia blanca, por-
gue nuestro imaginario esta permeado por este es-
guema cultural que posee un gran poder evoca-
dor: e encuentro entre la nifiade “bucles de sol y
miel” (2003: 14) y Cacori tiene que instaurarse,
por fuerza, dentro de esta l6gica del intercambio.
Sin embargo, Cocori subvierte el texto fundacio-
nal y las posteriores realizaciones del cronotopo
de Indias en e detalle més significativo que po-
dria determinar la asimetria del intercambio y la
subalternidad en las relaciones entre la metropoli
y lacolonia. Inmediatamente después del encuen-
tro que significa el asimilar las diferencias de co-
lores, €l descubrirse en sus pielesy en su aspectos
fisicos, Cocori se dirige alaplayay recolecta es-
pecimenes marinos, es decir, productos de la na-
turalezay se los entrega ala nifia, en un gesto de
amistad y de aprecio. Veamos €l texto:

Corri6 [Cocori] alo largo de la playa recogiendo el
tornasol de las conchas, los caracoles nacarados, las
estrellas de mar y los arbolitos de coral, saltando en-
tre las rocas con riesgo de resbalar y darse un peli-
groso chapuzon.

Con todos sus tesoros esper6 el momento en que una
lancha parti6 cargada de cocos hacia el barco y repi-
ti6 la travesia. Cuando las obscuras manitas, rebo-
santes de reflejos, depositaron el cargamento de lu-
ces en su falda, la nifia grité jubilosa:

—iQué lindos caracoles! Este parece un trompo, ése
una estrella, aguél un pajaro— y con saltos de aegria
corriaamostrarlos atodos los tripulantes. (2003: 14-5)

Cocori entrega de corazon los presentes a
lanifia, quien jubilosa, se alegradel gesto de Co-
cori descubriendo los “tesoros’ que puede ofre-
cer e mar y que Cocori entrega sin motivacion
alguna. El texto cultural del descubrimiento/con-
quista emerge no solo en el acto de amistad y de

buena voluntad que significan los regalos, sino
también en lacalidad y enlanaturalezadelosre-
glos, todos ellos relacionados con la floray la
fauna. Sin embargo, el texto de Joaquin Gutiérrez
cuestiona el texto cultural citado tanto en lares-
puesta de la nifia a regalo ofrecido por Cacori,
Como en sus motivaciones. La nifia muestra un
gran interés por conocer un mundo que se le apa-
rece como nuevo, extrafio y diferente; por eso,
cuando Cocori le promete atraparle un mono titi
para que ella lo conozca, efusivamente se lo
agradece besandol o:

Ellale lanzé los brazos a cuello y le dio un sonoro
beso en lamejilla. Despuésle dijo, entre exclamacio-
nes de alegria:

—Yo también quiero regaarte algo.

Y répido corri6 hacia su camarote. Cocori se quedd
pensando en latemeridad de su ofrrecimiento, cuando
lavio aparecer. Entre sus manos traia una Rosa. Pa-
recia hecha de cristal palpitante, con los estambres
como hilos de luz y rodeada de una aureola de fra-
gancia

Para Cocori era algo magico. Retrocedié unos pasos
asombrado. El solo conocia las grandes flores carno-
sas de su tropico. Esa flor era distinta. (2003: 16)

De manera que la nifia también le ofrece,
en reciprocidad, un obsequio tan maravilloso co-
mo los que acababa de entregarle Cocori; es algo
desconocido a sus ojos, como o eran las con-
chas, las estrellas de mar y los caracoles. Por 1o
tanto, el encuentro entre Cocori y la nifia blanca
se caracteriza por ser un intercambio sincero, sin
intereses mezquinos porque ni hay avaricia ni
tampoco engafio o dolo. Si uno da, € otro recibe
en la misma proporcion, ya que la“rosa’ sera el
desencadenante de una blisqueda de conocimien-
to que conducira a Cocori hacia una gran verdad
sobre lavida'y e amor. Y recordemos que esa
blusgueda inicidtica terminara cuando el Negro
Cantor sea el que lerevele el enigma del simbo-
lo delarosa

— [...]. ¢No ves que tu Rosa tuvo en su vida luz,
genrosidad, amor, y estos otros nunca los han cono-
cido?[...]

El Negro Cantor prosiguio:

— Tu Rosa vivié en algunas horas mas que los cen-
tenares de afios de Talamanca y don Torcuato. Por-
que cada minuto Gtil vale mas que un afio indtil.
(2003: 74)
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Se equivocan aquellos que quieren ver, en
el intercambio de presentes que escenifican los
dos nifios unarelacion asimétricay desigual. Joa-
quin Gutiérrez subvierte el Cronotopo de Indias
en la medida en que las nuevas relaciones entre
el europeo 'y e blanco se presentan dentro de una
retorica de la dadiva, del regalo que hace encen-
der la chispa naciente de un nuevo entendimien-
to. El gercicio de la d&diva supone una retérica
gue apela a la generosidad y a la benevolencia
del donatario (Abril 1986: 65), de un Cocori que
ofrece lo mejor de si y pide, a cambio, “corres-
pondenciay mutualidad que se consumaen lade-
volucion del regalo” (Abril 1986: 66). Por medio
del intercambio deregalos, Cocori y lanifiablan-
ca se reconocen y se aceptan como sujetos en
igualdad de condicion? y, en este sentido, es €
preambulo auna promesa de felicidad futura (Al-
beroni 1982: 14) y de adquisicién de conoci-
miento. Desde este punto de vista, el intercambio
de regalos no deja a Cocori incolume, sale trans-
formado de las numerosas pruebas iniciéticas que
sufrirden laselva.

A laluz de lo anterior, ¢qué ha provocado
ladisidenciay las opiniones desfavorables contra
Cocori, visto que € texto del descubrimiento-
/conquista se encuentraaqui invertido? Es el pro-
pio cronotopo de Indias que lo genera. No olvi-
demos que las primeras representaciones del otro
“extrafio” y “exdtico” estan permeadas por las
imagenes fabul osas que los bestiarios y los vigjes
medievales habian producido, con seres simies-
cos, llenos de vello y demasiado musculosos, o
seres fantasticos con dos estémagos (Cros 1995:
45). El Cronotopo de Indias reproduce estos ras-
gosenlafiguradel “salvae’, diferentey extrafio
alos ojos del hombre blanco, dentro de un espe-
jo concavo, deformante y deformado de la nueva
realidad americana. El esquema del encuentro
inicia entre la nifia blancay Cocori activaria la
memoria de este proceso de subordinacion.
Cuando Cocori trepa égilmente por las sogas y
llega ala cubierta del barco; la nifia, asombrada,
le dice a su madre: “—Mam4, jmira qué raro!”
(2003: 14).

Recordemos que esta respuesta de la nifia
es una enmienda realizada por Joaquin Gutiérrez
araiz del recurso de amparo que, en € afio de

1995, los estudiantes Lindley Dixon Powell y
Epsy Tanisha Swaby Campbell presentan a la
Sala Constitucional de la Corte Suprema de Jus-
ticia.3 En su alegato, entre las varias expresiones
ofensivas, resaltan los apelantes , pues en las
versiones anteriores de Cocori, la frase es otra:
“—Mamd4, jmira un monito!”. La modificacién
no esinocentey ello daalugar aque el pasge del
encuentro pierda la naturalidad y la autenticidad
que le caracterizaba, pues la nifia aprehende la
realidad seguin su experiencia del mundo: si nun-
ca ha visto un nifio negro, Unicamente lo puede
conceptualizar segn su universo referencial ; ade-
més todos los elementos que caracterizan € in-
greso de Cocori a la cubierta del barco subrayan
€l ingreso stbito, lo intrépido y la agilidad que
posee, lo cual, indefectiblemente hace que ella
piense de que se trata de un mono. La enmienda,
desde mi punto de vista, da razén alos que quie-
ren pensar que un texto literario deba ser “politi-
camente correcto” y que se convierta en un mero
documento denotativo, con lo cual pierde ese di-
namismo social que hace a la Literatura ser me-
moria histérica. La correccién no logra su come-
tido y es forzada,* pues “raro” es*“poco comun o
frecuente” frente a una norma, es decir, “extrario,
insdlito, irregular” (Garcia-Pelayo 1976: 869),
reinsertando de nuevo a Cocori dentro del Crono-
topo de Indias, del otro diferente y extraordinario
si, pero de los ojos de una nifia que mira con in-
genuidad y autenticidad; es su primeraimpresion
sobre Cocori. Claro esta, alos ojos de los lectores
de lanovelainfantil, ello no pareceria tan inocuo
y si o lo sucede asi, es porque paraellos estafra
sey otras® activa una carga ideol 6gica que, desde
la Sociocritica, debemos explicar.

Por o anterior, no se sostiene la opinién
de una relacién desigua y discriminatoria entre
Cocori y lanifiablanca; esto es evidente de nues-
tro andlisis. Entonces, ¢de donde surge la inter-
pretacion de que Cocori es racista 'y denigrativo
para los negros afro-caribefios? Pues bien, es €
mismo Cronotopo de Indias €l que provoca esos
efectosdelectura. Si este texto del descubrimien-
to/conquista impone una imagen degradada del
otro subalterno que hay que civilizar y convertir
alarazon del progreso, alareligiony alamoder-
nidad, las huellas discursivas que activa Cocori
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mediatizan |os fendmenos de conciencia del su-
jeto colectivo afro-caribefio. Las palabras de Ta-
nisha Swaby, actualmente estudiante de psicolo-
gia y, en 1995, la escolar de primaria que
presento ala Sala Cuarta €l recurso de amparo en
contra de Cocori, nos permitiran introducir €
problema:

[...] hasido e mativo de burla en las escuelas por €l
que muchos nifios y nifias negras reniegan de si mis-
mos. Puedo afirmarlo con laautoridad que sélo le da
a una la vivencia 'y con la satisfaccion que solo se
siente cuando se traen siglos de discriminacion e in-
visiblizacion en la piel. (2003: 3)°

Cocori, 0 paraser més exactos, €l episodio
del encuentro le devuelve a sujeto afro-caribefio
esa imagen especular en donde se actualiza, una
vez més, la experiencia de discrimacion y de su-
frimiento de los negros. Asi, €l Cronotopo de In-
dias surge para redinamizar las condiciones de
recepcion de Cocori y hace del texto el “blanco”
de los atagques de aquellos lectores que se sienten
denigrados y violentados en sus derechos funda-
mentales, de libre expresion y de sus luchas de
reafirmacion étnico-cultuaral. Tiene razdn, en-
tonces, Lorein Powell, quien observa como, en
Cocori, “€l racismo es magistralmente disimula-
do tras una fachada de paternal dominacion cul-
tural, de inocente y simpética aventura infantil”
(2003: 3); pero latiene en cuanto que su interpre-
tacion no es que sea “ menos intelectual” 7 ni sea
tampoco el producto de las “vivencias’ o de la
“experiencia de quien es negro”, sino que es la
programacién del Cronotopo de Indias. En tanto
esguema que se repite e interpela a los indivi-
duos, € cronotopo como el texto cultural son las
manifestaciones mas préximas al sujeto colecti-
vo (Amoretti 2002: 148) y eso es lo que precisa
mente funciona con Cocori. Los que consideran
el texto “racista’ o “discriminatario” son interpe-
lados por un sujeto colectivo que, dentro de la
teoria sociocritica, corresponderia a un sujeto
cultura colonial, caracterizado por una mentali-
dad de dependencia:®

1) Sentido de inferioridad.
2) Disminucion y falta de autoestima.
3) Justificacion de la dominacion.

4) Ambivalencia y contradiccion en su propia ima-
gen en tanto grupo.

Estos cuatro rasgos nos permitirian con-
densar las opiniones de aquellos que lanzan su
voz de protesta en contra de Cocori, asi como la
de agquellos que consideran validos y dignos de
aceptar los reclamos de esas voces contrarias al
texto. Por lo demaés, en este sujeto colonia aflora
esa escision fundante que hace reconocer la de-
pendenciay el sentido deinferioridad del otro su-
balterno y diferente. El efecto de racismo (Iéase
dependenciay discriminacion) lo produce el Cro-
notopo de Indias que interpelaideol 6gicamente al
sujeto afro-caribefio, con lo cual tienerazdn el pe-
riodista Ronald Matute, cuando indica que “€l ra-
cismo no esta en [Cocori]; esta en la mente de
es0s sefiores’ (2003: 18A) alos que € texto les
devuelve una imagen de grupo distorsionada y
resquebrajada por su experiencia histérica de dis-
criminacion y de racismo. Lo contrario experi-
menta Cocori, ese nifio travieso einteligente; él 1o
averigua muy tempranamente, cuando su imagen
reflejada en €l agua le devuelve su identidad niti-
dadentro delo que es unaidentificacion imagina-
riacon el Yoidea (Cros 1995: 11):

Los ojos de porcelana de Cocori tenian enfrente otro
par de ojos que lo miraban asustados. Pestarieo, tam-
bién pestafiearon. Hizo una morisqueta y €l negrito
del agua le contest6 con otraidéntica. (2003: 9)

Ello dainicio a un proceso transformador
en el que el espejo de aguale devuelve suimagen
integral; Cocori se hace objeto deidentificaciony
de conocimiento. Luce LOpez Baralt, gran cono-
cedora de la poesia de San Juan de la Cruz y su
relacion con los misticos sufies &rabes, estudia el
simbolismo de los 0jos y sus consecuencias en la
experiencia unitiva del hombre con la divinidad.
Andizando e “Céantico espiritua”, la principal
aportacion de San Juan ala poesia mistica, Lépez
Baralt se interroga por qué cuando la amada bus-
ca en la fuente €l rostro del amado reflgja unos
0j0Ssy no un rostro (1996: 166); o mismo sucede
con Cocori, cuando sus 0jos miran concentrado
en el agua unos ojos que le responden en forma
“idéntica’ todo lo que hace. Paraexplicar estare-
ciprocidad, L 6pez-Baralt se vale de la etimologia
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de 0jo en arabe (‘ayn’), que significa al mismo
tiempo “fuente, ojo, identidad, substancia’, de
manera que, paralos misticos arabes, laexperien-
Cia extdtica debe describirse como una transfor-
macion en la que el conocimiento Gltimo logrado
por el hombre aparece reflgjado en unos ojos mis-
teriosos (L6pez 1996: 167). Asi, laliricaocciden-
tal de origen petrarquista descubre que €l inter-
cambio amoroso de los enamorados se lleva a
cabo por los ojos; pero lagran novedad de lamis-
tica es plantear que esta accion, devolverle a la
amada los ojos del amado, “simbolizalatransfor-
macion total del uno en el otro” (Lépez 1996:
167),2 por lo que Cocori rompe, desde € inicio,
el atavismo cultural que representa los 500 afios
de discriminacion y de invisibilidad del sujeto
afro-caribefio y, por €llo, subvierte e sujeto colo-
nial a hacer que Cocori sea representable’® y, a
diferenciadel sujeto colonial, pueda dialogar con
otro sujeto, con el Otro auténtico que hay en €.

Notas

1 Me parece que la diferencia entre el cronotopo y el
texto cultural serialaimposibilidad de identificar el
evolucién y origen de la segunda; mientras que en el
caso del cronotopo la determinacion espacio-tempo-
ra es necesariay esencia para su definicion. Véase
al respecto, el desarrollo que ofrece Maria Amoretti
paralanocion de “texto cultural” (2002: 148).

2 Lo cual estaya anunciado en la busqueda de Cocori
ante su imagen especular, de unos 0jos que se miran
y encuentran otros ojos que le responden reciproca-
mente, como veremos al final del articulo.

3 Deberiamos ver la polémica desatada en los meses
de abril y de mayo del 2003, como la consecuencia
|6gicade lo que el Recurso de Amparo 6613-95, pre-
sentado el 26 de diciembre de 1995, y el posterior
voto de la Sala Cuarta, n0.0509-96, del 26 de enero
de 1996, desencadenan y provocan. Las condiciones
de posibilidad y tanto el marco institucional como €l
discursivo de esta polémica tienen su origen en este
Recurso de Amparo y en la“mordaza” que significo
para los detractores del texto, quienes inician el ata-
que contra Cocori en otro momento en el que lascir-
cunstancias les fueran propicias.

4 Es forzada porque no se gjusta ala coherenciay ala
pertinencia que promueve este pasgje, ya que, Como
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hemos dicho, la intrepidez y la agilidad con las que
Cocori se encarama y sube por las sogas y cae en la
cubierta del barco hace pensar en un “monito”. Uno
de los pasgjes del texto que toman en su alegato los
recurrentes Dixon y Swaby es, precisamente, éste.

Por gemplo, me sefialaba mi colega, €l Dr. Jorge
Murillo Medrano, que desde €l punto de vista de las
formas de tratamiento, hay una constante atenuacion
para el caso de Cocori con férmulas como “el Negri-
to”; también podria tomarse como desbalance las
descripciones entre Cocori y la nifia, pues las de ella
remiten alatradicion amorosa de lalirica petrarquis-
ta, en donde los cabellos, su tez y ojos, recuerdan la
luminosidad de la mujer amada. Desde otro punto de
vista, eso si, si latomamos fueradel contexto, existe
una frase que podria ser ofensiva 'y discriminatoria.
Se trata de una de las preguntas que dirige el Negro
Cantor a Cocori, casi a final de lanovela cuando le
revela el secreto de larosa: “—¢TU crees que eso es
vivir, Cocori? Dormitar al sol rumiando pensamien-
tos negros y malvados” (2003: 74); la asociacion en-
trelo negro y lo demoniaco es obvia.

Estaopiniony lade Lorein Powell serecogen del ar-
ticulo “A favor y en contra’, suplemento “Ancora’
de La Nacion, del domingo 11 de mayo del 2003.

Hemos escuchado con alguna frecuencia, de parte de
algunos lectores afro-caribefios, e menosprecio y la
caracterizarizacion de las interpretaciones que con-
tradicen sus alegatos en términos de que son “lectu-
ras intelectuales’ y académicas.

Asumo y retomo por completo la caracterizacion he-
cha por Maria Amoretti del sujeto colonia (2002:
239).

Para completar su argumentacion, Lopez Baralt reto-
ma un fragmento de la segunda version del “ Cantico
espiritual”, en donde San Juan de la Cruz somete su
poema a aclaraciones de tipo doctrinal: “es verdad
decir que el Amado vive en el amante, y el amante en
el Amado; y de tal manera de semejanza hace el amor
en latransformacion de los amados, que se puede de-
cir que cada uno es €l otro y que entrambos son uno
[...]" (citado por Lépez 1996: 168).

Cros define el sujeto colonial como aquél en donde
se produce “ cette perte de repéres identitaires, en un
mot, cette écriture de I'incommunicabilité et de I'i-
rreprésentabilité de I’ Autre me semblent devoir étre
reliés a la problématique générale du sujet culturel
coloniale, un sujet qui aurait, en ce cas, intériorisé
une situation post-coloniale vécue dans le cadre d’ u-
necrised’identité” (1995: 55, el énfasisesdel autor).
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