@@@@ Universidad de Costa Rica - Sede de Occidente.
DA Revista Pensamiento Actual - Vol 17 - No. 28, 2017

@  54-65 ISSNImpreso: 1409-0112/ISSN Electrénico: 2215-3586 Cultura y Pensamiento @

Produzir conhecimento é um pensar militante’

Producir conocimiento es tener un pensamiento militante

Producing knowledge is creating a militant thought
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Como seria a condi¢do humana se ndo houvesse militantes?
Nao porque os militantes sejam perfeitos, porque tenham
sempre a razao, porque sejam super-homens e nao se
equivoquem. Nao ¢ isso.

E que os militantes ndo vém para buscar o seu, vem
entregar a alma por um punhado de sonhos.

Ao fim e ao cabo, o progresso da condi¢do humana
depende fundamentalmente de que exista gente que se

sinta feliz em gastar sua vida a servigo do progresso humano.
Ser militante ndo ¢ carregar uma cruz de sacrificio.

E viver a gloria interior de lutar pela liberdade em seu

sentido transcendente”.

José Pepe Mujica

Resumo

O que refletiremos neste texto vai de encontro ao que o estudo das relagdes étnico-raciais na educagao no Brasil
tem demostrado nos tltimos anos, ou seja, ndo ha possibilidade de construgao do conhecimento se nao tivermos
uma postura militante e engajada. Esta postura, ndo é novidade nas ciéncias da educag¢do ou nas ciéncias sociais.
Veremos, através de analise bibliografica, como pensadores e pesquisadores militantes e engajados nos demonstram
que o conhecimento se produz na militancia e no engajamento. Esta tltima afirmagao, extremamente polémica nos
meios académicos, quer debater com a ideia hegemonica de que para ser cientifico e objetivo, o sujeito que se envolve
com a produgio do conhecimento, s6 o fara se for algado como sujeito epistémico, mensageiro de um modo preciso
de investigar, armado com conceitos que o direcionam na agao sobre a empiria e na explicagdo como seguranga de
objetividade do conhecimento produzido, como aquele que produz verdades e sentidos para a sociedade. Entretanto,
como veremos em nossa argumentacio, também epistémica, os sujeitos produtores de conhecimento sio mobilizados
por uma inquietagdo intelectual, que tem sua matriz na realidade concreta em que os mesmos estao implicados. Este
termo aqui posto pode ser analogamente situado naquilo que Freire (1987) nos diz sobre o fato de que a cultura néo
pode ser arrancada do sujeito, pois este so existe porque a cultura lhe é constitutiva. Este sujeito de cultura é seu préprio
produtor. Implicado em sua realidade, este sujeito ndo tem como ser objetivado para fora de si.
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Resumen

Lo que reflexionaremos en este texto va en contra de lo que el estudio de las relaciones étnico-raciales en la educacién
en Brasil ha demostrado en los ultimos afos, es decir, no hay posibilidad de construcciéon de conocimiento si no
tuviéramos una postura militante y comprometida. Esta postura, no es nada nuevo en las ciencias de la educacion
0 en ciencias sociales. Vamos a ver, a través del analisis bibliogréafico, como pensadores e investigadores militantes y
comprometidos nos demuestran que el

Conocimiento se produce en la militancia y en el compromiso. Esta tltima afirmacién, muy polémica en el ambito
académico, quiere discutir con la idea hegemonica de que para ser cientifico y objetivo, el individuo que se involucra
con la produccién de conocimiento, s6lo lo hara si se plantea como sujeto epistémico, mensajero de una forma precisa
de investigar, armado con conceptos que lo conducen a la accién sobre la experiencia sensible y en la explicacién como
seguridad de objetividad del conocimiento producido, como el que produce verdades y significados para la sociedad.
Sin embargo, como veremos en nuestro argumento, también epistémico, los individuos productores de conocimiento
son movilizados por una inquietud intelectual, que tiene origen en la realidad concreta en que estan implicados. La
discusion aqui presentada puede ser igualmente situada en lo que Freire (1987) nos dice sobre el hecho de que la cultura
no puede ser quitada del individuo, pues él solo existe porque la cultura le es constitutiva. Este individuo de cultura es
su propio productor. Implicado en su realidad, este individuo no tiene como ser objetivado para fuera de si mismo.

Palabras clave: conocimiento, epistemologias, militancia, educacion y relaciones raciales.

Abstract

This paper discusses the way ethnic-racial relationships are built in Brazilian education, that is, new knowledge cannot
be constructed if an engagement posture and activist attitude is created. This posture is not new in education and
social sciences. A literature review points out that, researchers and thinkers demonstrate that knowledge is produced
by activism and engagement. It challenges a hegemonic idea of knowledge production. Therefore, to be considered
a scientist, it has to be in an elevated epistemic subject, a messenger of a particular way of investigation with specific
concepts that direct an empirical action. Acting as guarantor for objectivity of the produced knowledge, as the one who
produces truths and meaning for society epistemically. The knowledge of producing subjects is moved by intellectual
anxiety based on a concrete reality in which it is embedded. This term can be analogously situated in what Freire
(1987) points out that culture cannot be unlinked from the subject, as it is the culture that constitutes the subject. This
cultural subject is an own producer, implied in a reality; this subject cannot be objectivized outward itself.

Key-words: Knowledge, epistemologies, social activism, education and race relations

I. Introdugao

Segundo o dicionario Aurélio, o termo
militante significa aquele que milita. Que atua, que
participa. Ou, membro ativo de uma causa, que se
posiciona de uma forma similar aquela ideologia,
trabalho, profissao, causa, envolvido diretamente,
ativamente e se identifica através de sua postura
pessoal. Outro termo similar ¢ engajado. Aquele
que filia-se a uma linha ideoldgica, filoséfica e que
se coloca a servico de uma ideia, de uma causa,
de uma coisa. Ser militante ou engajado significa,
enfim, ter uma postura de vida em que o sujeito luta
por uma causa e dedica boa parte de sua vida na
busca de seus objetivos, sejam eles politicos, sociais,
culturais, econémicos ou religiosos.

Nas ciéncias sociais e da educacio
aprendemos que ndo podemos ser militantes em
nossas pesquisas, isto por que aquilo que estudamos
e pesquisamos devem ser objetos de analise, ou seja,
ter um carater analitico e ndo normativo, pois a
pesquisa tem como horizonte saber investigar aquilo
que ndo conhecemos e ndo aquilo que queremos
para nossas vidas.

Na esteira dessa concepgdo se encontra
o significado daquilo que diversos cientistas
denominam de neutralidade axioldgica. Ou seja, a
postura cientifica exige a isen¢do de valores numa
investigacdo, nenhum procedimento cientifico
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pode conter uma resposta sobre a desejabilidade
de uma coisa. A natureza da ciéncia ¢é testar,
experimentar sem um julgamento de valor de quem
estd investigando.

O que refletiremos neste texto vai de
encontro ao que o estudo das relagdes étnico-
raciais na educagdo tem demostrado nos ultimos
anos, ou seja, ndo ha possibilidade de construgao
do conhecimento se ndo tivermos uma postura
militante e engajada. Esta postura individual e
coletiva, nao é novidade nas ciéncias da educa¢ao
ou nas ciéncias sociais. Veremos como pensadores
e pesquisadores militantes e engajados nos
demonstram que o conhecimento se produz na
militancia e no engajamento. Como veremos em
nossa argumentac¢ao, também epistémica, os sujeitos
produtores de conhecimento sdo mobilizados por
uma inquietagdo intelectual, que tem sua matriz na
realidade concreta em que o mesmo esta implicado.
Este termo pode ser analogamente situado naquilo
que Paulo Freire (1987) nos diz sobre o fato de que
a cultura nao pode ser arrancada do sujeito, pois
este sé existe porque a cultura lhe é constitutiva.
Implicado em sua realidade, este sujeito ndo tem
como ser objetivado para fora de si.

Os sujeitos, vivendo em sociedades, nao sao
livres das logicas do poder, das ideologias ou dos
afetos. Ao analisar algo, situagdes ou coisas, ele
aplica ao mesmo tempo um valor, util ou necessario
ao seu grupo de pertencimento ou sociedade a qual
esta inserido no seu tempo historico.

II. A neutralidade axioldgica e suas raizes

A ideia de neutralidade axiologica tem
sua raiz naquilo que Quijano (1992) denomina
de Colonialidade, ou seja, a operagao politica e
epistémica que, a partir da dominacao colonial
das Américas, afirmou uma dominagao colonial,
forjando uma complexa concepgao cultural
denominada racionalidade, estabelecendo um

paradigma universal de conhecimento, onde existe
uma humanidade racional (a Europa) e o resto do
mundo.

Para Castro-Gomez, a colonialidade ainda
existente, mesmo com o fim do colonialismo, faz
referéncia a um tipo hegemonico de produgao do
conhecimento que ele denominou de “la hybris
del punto cero” referindo-se a uma forma de
conhecimento humano que possui pretensoes de
objetividade e cientificidade partindo do pressuposto
de que o observador nao forma parte do observado.
Para este autor:

(...) o ponto zero é o principio epistemologico

absoluto, mas também o controle social e

econdmico do mundo. Segue a necessidade

que teve o Estado espanhol (e logo depois as
demais poténcias hegemonicas do sistema
mundo) para eliminar qualquer sistema de
crenga que nao favoreceu a visdo capitalista
do homus economicus. Ja ndo poderiam
coexistir diferentes formas de “ver o mundo’,
mas se deveria taxonomiza-las de acordo
com uma hierarquia de tempo e espago. As
outras formas de conhecer foram declaradas
como pertencentes ao “passado” da ciéncia
moderna, como “doxa” que enganava os
sentidos, como “supersticdo” que impediam

a passagem para a “maioridade”, como

“obstaculo epistemoldgico” para a obtengdo da

certeza. A partir da perspectiva do ponto zero,

os conhecimentos humanos foram ordenados
em uma escala epistemologica que vai desde

o tradicional até o moderno, desde a barbarie

até a civilizagdo, desde a comunidade até o

individuo, desde a tirania até a democracia,

desde o individual até o universal, desde o

oriente até o ocidente. Estamos, entao, diante

de uma estratégia epistémica de dominio (...)

(Castro-Gomez, 2005, p. 63-64).

A critica de Castro-Gomez chega a conclusao
de que a epistemologia europeia se fundamentou na
projecdo em um sujeito cognoscitivo transcendental
e em um sujeito empirico europeu, que é branco,
masculino, heterossexual e pertencente a classe
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média. Destaca ainda que é uma ilusao observar
e capturar uma totalidade se nao se leva em
consideragdo o proprio locus de observagdo. Neste
sentido, a epistemologia moderna se construiu
presumindo uma perspectiva universal de
observagdo e um lécus privilegiado de enunciagao
cego para a observagao de seu préprio locus.

Dussel (2009) argumenta que toda a
filosofia moderna fecha-se numa reflexao sobre o
conhecimento puramente centrada na Europa. E
mais, confirma a pretensdo europeia de objetividade
e a intima relagdo entre o “ego cogito” e o “ego
conquiro’, citando alguns dos principais filésofos
europeus:

O ser humano adquire confian¢a em si mesmo.
Com a inven¢do da polvora desaparece da
guerra a inimizade individual. O homem
descobre a América, os seus tesouros e 0s
seus povos, descobre a natureza, descobre-se
a si mesmo (Hegel, 1970, v. 20, p. 62, apud
Dussel, 2009, p. 287).

Sera sempre justo e conforme ao direito natural
que tais gentes [os indigenas das Américas] se
submetam ao império de principes e nagdes
mais cultas e humanas, para que, pelas
suas virtudes e pela prudéncia de suas leis,
abandonem a barbarie e se submetam a uma
vida mais humana e ao culto da virtude (Gines
de Septlveda [renascentista], 1967, p. 85, apud
Dussel, 2009, p. 296).

Portanto, a constru¢do do conhecimento
filoséfico se realiza como canone e tradicao que
silenciam a produgdo de outros conhecimentos fora
da Europa (Mignolo, 2003). Esta afirmagéo leva a
outras: a constitui¢ao das categorias de colonialidade
do saber e racismo epistémico.

Quijano fala da colonialidade do saber,
entendida como a repressao de outras formas de
produgdo de conhecimento ndo europeus que nega
o legado intelectual e histérico de povos indigenas
e africanos, por exemplo, reduzindo-os, por sua
vez, a categoria de primitivos e irracionais, pois

pertencem a uma “outra ra¢a”. Esta ideia é bem
ilustrada naquilo que Praxedes (2008) denomina
de aspectos eurocéntricos e racistas nas obras
dos mais reconhecidos pensadores considerados
classicos das ciéncias sociais, como Kant, Hegel,
Marx, Tocqueville, Durkheim, Comte etc.

Toda esta hegemonia epistemologica da
modernidade europeia se traduz num racismo
epistémico, ou, como afirma Grosfoguel (2007),
sobre como a “(...) epistemologia eurocéntrica
ocidental dominante ndo admite nenhuma outra
epistemologia como espago de produgao de
pensamento critico nem cientifico” (p. 35).

Mignolo (2003) escreve que os espanhdis
julgavam e hierarquizavam a inteligéncia e a
civilizagdo dos povos tomando como critério a
escrita alfabética. Porém, no século XVIII e XIX,
o critério de avaliacdo passa a ser a Historia. Ou
seja, os povos “sem Historia” situam-se em um
tempo “anterior” ao “presente”. Assim, com base
na colonialidade do poder:

(...) 0 eurocentrismo torna-se, portanto, uma
metafora para descrever a colonialidade do
poder, na perspectiva da subalternidade.
Da perspectiva epistemologica, o saber e as
Historias locais européias foram vistos como
projetos globais, desde o sonho de um Orbis
universalis christianus até a crenca de Hegel
em uma Historia universal, narrada de uma
perspectiva que situa a Europa como ponto
de referéncia e de chegada (2003, p. 41).

Para Mignolo, a expansao ocidental apds o
século XVI ndo foi somente econdmica e religiosa,
mas também a expansdo das formas hegemonicas
de conhecimento e de um conceito de representagao
do conhecimento e cogni¢ao impondo-se como
hegemonia epistémica, politica e historiografica,
estabelecendo assim a colonialidade do saber.

Se a colonialidade do poder criou uma espécie
de fetichismo epistémico (ou seja, a cultura, as
ideias e conhecimentos dos colonialistas aparecem
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de forma sedutora que se busca imitar), impondo
a colonialidade do saber sobre os nao europeus,
se evidenciou também uma geopolitica do
conhecimento, ou seja, o poder, o saber e todas as
dimensodes da cultura se definiam a partir de uma
légica de pensamento localizado na Europa.

Para Mignolo (2003) a presuncdo de
considerar a América Latina como o “outro’, por
exemplo, pode explicar as sucessivas construgoes
de exterioridade nas Historias coloniais e, por
consequéncia, as similaridades entre outras regides
(Mundo Arabe, Africa negra, India, Sudeste Asiatico
e China). Dussel (1990) faz a conexido desta
ideia, fundamentando a Colonialidade do saber
com o pensamento moderno pds Descartes, que
pressupunha uma ontologia de totalidade enquanto
metafisica da alteridade como negatividade.

Quando se formula o conceito de que a
Colonialidade do saber, na afirmagdo de que a
Europa se constituiu como racional e pode ter
sujeitos enquanto as outras culturas ndo sao
racionais, esta se formulando também a ideia de que
hd uma correlagio entre epistemologia e economia,
por um lado, e, por outro, entre epistemologia e
coloniza¢ao, na medida em que a constitui¢ao da
Europa como entidade geopolitica se realiza a partir
da qual se mede, se estuda e se classifica o resto do
mundo.

Esta afirmacéo claramente se expressa numa
célebre e ja consagrada formulagao de Marx Weber:

Sendo produto da moderna civilizagdo
europeia, o estudioso de qualquer problema
da Histdria universal nao pode deixar de
indagar a que conjunto de circunstancias
deve atribuir-se o fato de que na civilizacao
ocidental, e nela apenas, surgiram fendmenos
culturais que (como nos apraz pensar) tragam
uma linha de desenvolvimento dotada de
valor e significagdo universal.

Somente no Ocidente existe uma ciéncia
num grau de desenvolvimento que hoje
reconhecemos como valido. Resumindo,
conhecimento e observa¢des de grande
sofisticagdo ja existiram em outras partes do
mundo, sobretudo na India, China, Babilénia,
Egito. Mas na Babilonia e em outros lugares
faltava a astronomia - o que torna seu
desenvolvimento tanto mais espantoso - a
base matemdtica que, pela primeira vez, lhe
forneceram os gregos. A geometria indiana
carecia de prova racional... As ciéncias naturais
indianas faltava o método experimental
(Weber, 1992, p. 13).

Enfim, através da Colonialidade do saber, as
dimensdes constitutivas dos conhecimentos locais
modernos (europeus) construiram uma eficacia
naturalizadora perante o mundo nao europeu. O
curioso é que esta naturalizagdo é cega a processos
histdricos fora da Europa, realidade que espanta
os mais criticos e aqueles estudiosos abertos a
possibilidade da critica se escandalizam com certas
interpretagdes histéricas que beiram ao grotesco,
como, por exemplo, este relato:

Ao estudar os conhecimentos astrondmicos
dos Dogon® nos anos 40, [do século XX]
Marcel Griaule e os seus discipulos ficaram
fascinados com o nivel de conhecimentos
existente. Recentemente, o conhecido
astronomo Carl Sagan, da Universidade
Cornell de Nova lorque, decidiu avaliar
esses mesmos conhecimentos Dogon, e
concluiu que os ‘Dogon, em contraste com
todas as sociedades pré-cientificas, sabiam
que os planetas, incluindo a terra, giram
sobre si proprios e a volta do Sol’(...) Como
¢ que se pode explicar este extraordinario
conhecimento cientifico? Sagan nao duvidou
um segundo que deve ter sido devido a um
gaulés que atravessou aquelas paragens, e que
provavelmente estava mais avan¢ado do que
a ciéncia da época (Lopes, 1995, p. 19-20).

*Dogon é um povo que habita o Mali e o Burkina Faso. Sdo apenas 200 mil e a sua maioria vive em aldeias penduradas nas

escarpas de Bandiagara, ao leste do Rio Niger.
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Concordando com Mignolo (2003), é possivel
afirmar, a partir do anteriormente apresentado, que o
discurso da Historia do pensamento europeu é, de um
lado, a Histéria da modernidade europeia e, de outro,
a Histdria silenciada da colonialidade europeia.

A partir dessa compreensao da Colonialidade
como raiz de um pensamento neutro, isento de
compromissos engajados, entramos com algumas
reflexdes que nos mostra que o pensamento e a
construg¢do do conhecimento estdo implicados com
nossas aspiragoes normativas da realidade social.

III. A militancia e o conhecimento da
realidade

A ciéncia é uma das formas de compreender
e construir a realidade. Assim como outras formas de
compreensao do real, essa depende das perguntas que
langamos ao mundo. Por sua vez, as coisas do mundo
se apresentam a nds de acordo com um determinado
ponto de vista sobre elas, por exemplo: o elemento
H2O0 s6 se apresenta para noés neste modelo quando
nos perguntamos “de que ¢é feito a 4gua?”. Entretanto,
para um pescador ou para uma lavadeira de roupas de
beira de rio, essa pergunta nao faz sentido. As perguntas
sdo outras. Assim, as ciéncias revelam somente alguns
aspectos do mundo que podem ser caracterizados como
modelos, ou seja, uma teoria cientifica € um modelo
construido para a representagao de certos aspectos da
realidade material humana.

O conhecimento sobre a realidade, portanto,
é situado de acordo com as necessidades humanas. O
ser humano ndo ¢ determinado pelo seu organismo
exclusivamente, como acontece com outros seres vivos,
ele é livre, capaz de produzir e inventar coisas e, porque
ndo dizer, realidades. E nesta producao se encontram
as ciéncias, as artes, a religiosidade, a filosofia, os mitos,
os simbolos etc.

As ciéncias ocupam um papel quase
inquestionavel nos tempos atuais, em quase todas as
partes do planeta. Entretanto, o poder que a ciéncia

tem deriva de sua capacidade de poder transformar
ou até destruir o mundo. Embora seja um modelo de
interpretacao da realidade ou uma revelagao de certos
aspectos do mundo, os modelos cientificos s sao
validos se tiverem uma capacidade de previsibilidade e
regularidade na explicacio de determinados fendmenos.
Em contrapartida, o imprevisivel estabelece o caos, é
cognoscivel, mas ndo organiza a vida humana.

Ha dimensées fundamentais no humano que
ndo permitem nenhuma quantificagdo, previsibilidade
ou estabelecimento de leis universais segundo um
modelo cientifico das ciéncias naturais e matematicas.
Assim, o conhecimento do mundo requer acertos
entre os individuos em sociedade, de acordo com a sua
cultura e como foi socializado, ou como suas relagoes
sdo institucionalizadas.

Duarte Junior (1984) conta a seguinte histdria,
que nos serve para adentrar numa argumentagio de
como o conhecimento é construido a partir de um
engajamento e desejabilidade dos individuos e das
sociedades:

Num tempo em que os homens ainda nao se
alimentavam de carne de animais, um incéndio
consumiu um bosque onde havia inimeros
porcos. Alguém que por ali passava, apds a
extingao das chamas, resolveu experimentar
aqueles porcos assados e descobriu que eram
palataveis. Logo a noticia se espalhou e os
homens passaram a comer porcos assados,
que eram entdo preparados da maneira
original, isto é, reuniram-se os animais
num bosque e ateava-se fogo a vegetagao.
Esta instituicdo de cozimento de porcos foi
crescendo e comegaram a surgir especialistas:
especialistas em tipos de bosques, em ventos,
em atear fogo no setor norte, no setor sul,
leste, oeste, especialistas em reflorestamento,
especialista no ponto da mata em que os
animais deveriam ser colocados, etc. enfim,
toda uma parafernalia para fazer progredir e
aperfeicoar a instituicao criada.
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Realizavam-se entdo congressos anuais
onde técnicas e inovagdes dentro de cada
especialidade eram apresentadas e discutidas.
Até que um dia um individuo procurou o
presidente da organizagdo e apresentou-lhe
uma proposta que implicaria uma radical
mudanga na instituicao, talvez o seu fim:
bastaria que os porcos fossem mortos e
colocados numa grelha, sob a qual se acenderia
uma pequena fogueira. Imediatamente o
presidente fez-lhe ver o absurdo de sua
proposigao, pois que ele geraria o desemprego
para milhares de especialistas, além de abalar
a confianga que o restante da sociedade
manifestava com relagdo ao saber que eles
detinham. Mostrou-lhe ainda que, pensando
daquela maneira, revelava-se um perigoso
elemento subversivo que poderia levar a
sociedade ao caos, ainda mais ao propugnar
métodos violentos que implicavam os homens
matarem os animais com suas proprias
maos. O presidente entdo, num rasgo de
“generosidade’, disse ao dissidente que daquela
vez ele seria perdoado, mas com a condi¢ao
de nunca revelar a ninguém aquela ideia tao
herética. E assim os homens continuaram
a atear fogo nos bosques e a institui¢ao foi
mantida ( Duarte, 1984, p. 60-61).

Numa analogia com outros processos de
invengao, podemos nos perguntar: até que ponto
certas mudancgas histéricas, que provém de novos
conhecimentos sobre a realidade, se efetivaram pela
simples descoberta de algo novo? Sera que nao foi
necessario o empenho e o engajamento de individuos
e grupos sociais para que um novo conhecimento se
estabeleca como hegemonica nas sociedades? Ou nao
seriam os interesses hegemonicos que perceberam que
um novo conhecimento lhes garantiriam ainda mais
poder e a partir disto se empenharam para realizarem
mudancas?

No campo das ciéncias humanas e mesmo
das ciéncias naturais, o pensamento requer o desejo
de intervir no mundo. Nao ha simples constatagdes de
algo dado. No avanco das ciéncias e do conhecimento
sempre tivemos o empenho e o engajamento de
individuos e coletivos. Nas pesquisas que produziram
amaquina a vapor, o aviao, os processos de combustao
de petrdleo, as investigagdes no ambito da fisica, da
genética, dentre outras, sempre foi necessario um
engajamento e investimento de tempo e recursos para
o desenvolvimento de procedimentos cientificos e
aprofundamento da compreensao humana. O sujeito do
conhecimento sempre foi implicado com sua realidade,
necessitou se empenhar para que seu conhecimento
fosse aceito por outros, primeiro numa comunidade
cientifica e em seguida por uma sociedade. Isso ndo
¢ militancia? Ou melhor, isso ndo significa ter uma
postura de vida em que o sujeito luta por uma causa e
dedica boa parte de sua vida na busca de seus objetivos?

Entretanto, ha quem considere que o
conhecimento esta dado e basta descobri-lo, e ha
também quem considere que fazer militancia politica,
social ou cultural ndo produz conhecimento, ou seja,
se limita a ordem do discurso denunciativo ou da
reprodugdo argumentativa de palavras que servem
somente para marcar uma posi¢ao e para reivindicar
algo de forma repetitiva. Por outro lado, se fizermos
uma pesquisa sobre as principais inven¢des do mundo
humano, em especial, do mundo das ciéncias humanas,
veremos 0 quanto o pensamento e o conhecimento
se estruturaram a partir de um engajamento, seja ele
politico, social, cultural etc.

Assim, partimos do pressuposto de que nao
¢ possivel pensar o sujeito em agdo de pesquisa e
conhecimento sem sua implicagdo com o contexto
politico, social e cultural. Embora esta afirmativa nao
seja mais questionada veementemente pelas ciéncias
humanas, ha ainda uma heranca positivista de crenca
que o conhecimento surge a partir da neutralidade
axioldgica, negando por sua vez que a militancia, no
sentido pleno do que afirmamos aqui, mudou o mundo
e continuara mudando.
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IV. O engajamento produziu novas
percepcdes sobre o real: racismo e
antirracismo

Partindo dos pressupostos que descrevemos
acima, entramos numa reflexao singular que evidencia
como a militdncia e o engajamento produzem
conhecimento e novas compreensdes sobre a realidade.
Trata-se das relagoes raciais na sociedade brasileira,
principalmente no que diz respeito a construgao e
formulagao de conceitos e teorias, ou em outros termos,
da enunciagdo epistémica que se propoe a disputar
espacos politicos contra os padrdes hegemonicos de
conhecimento.

Até meados do século XX a ideia de raca
predominante no pensamento social brasileiro era
aquela construida pelo colonialismo europeu, onde a
expansao capitalista vem acompanhada das nascentes
explicagdes antropoldgicas das diferencas fenotipicas,
ou seja, o evolucionismo. O racismo cientifico ganha
vida real nas teorias de Gobineau e Lombroso, pois
cada “raga” deve ocupar seu lugar no mundo, no espago
permitido pela “raca branca” europeia.

Todorov (1993) aborda a época da produgao
tedrica do racismo e do racialismo pretensamente
cientifico no contexto intelectual francés do inicio
do século XVIII ao inicio do século XX. Destaca
inicialmente que, a partir das grandes navegagoes
europeias no século XV, aparecem as embriondrias
elaboragdes eurocéntricas. Essas ddo inicio a justificagdo
ideoldgica do colonialismo nas Américas, na Africa e
na Asia.

Para Schwarcz (1993) essas formulagdes ganham
destaque entre intelectuais no Brasil e se estabelece
como argumento racial que foi politica e historicamente
construido neste periodo e amplamente assumido
entre juristas, médicos, historiadores etc., de forma
quase consensual, para responder a uma questao
permanentemente levantada: que pais é este?

Ao partir do pressuposto de que a ideologia
racial brasileira foi elaborada por uma elite intelectual,
Skidmore (1974) estuda as obras dessa elite entre

1870 e 1930 e conclui que essas obras deram o teor do
pensamento social brasileiro, mesmo com reformulagoes
a partir da obra de Gilberto Freyre e as formulagoes
contestatorias surgidas posteriormente com Florestan
Fernandes e outros.

A contribui¢ao de Freyre, por exemplo, é
ter demonstrado que negros e mesti¢os tiveram
contribuigdes positivas na cultura e identidade
nacional; entretanto, ao transformar a mesticagem
em valor positivo, e ndo negativo sob o aspecto da
degenerescéncia, Freyre formula os contornos de uma
identidade nacional que ha muito tempo vinha sendo
desenhada. Ou seja, ele consolida um mito de origem
da sociedade brasileira, baseado na harmonia das trés
ragas, onde, da dupla mistura - bioldgica e cultural -
brota lentamente o mito da democracia racial.

No campo da historiografia, também tivemos
a predominéncia de uma construgao tedrica em que
prevaleceu uma visdo hegemonica da histéria contada
a partir dos grandes feitos da civiliza¢do europeia, da
racializagdo dos povos para a construgio de uma nova
nacao. Clovis Moura (1990) vai destacar essa questao
na seguinte afirmagao:

(...) toda a nossa produgao historiografica,
quer na colonia, no império e republica,
foi ferramenta ideoldgica dos senhores de
escravos, no inicio, e, depois instrumento
racionalizador da estrutura que se formou
apo6s a aboli¢do, quando o negro egresso
da senzala foi ocupar as grandes franjas
marginalizadas que existem até hoje, sendo
usado o preconceito de cor, subjacente,
para justificar o imobilismo social em que a
populagdo negra e ndo-branca de um modo
geral se encontra (p. 36).

A partir disto, se conformou no pensamento
social e historiografico brasileiro um paradigma racial
que se consolidou como verdade, ou seja, de que existe
uma democracia racial brasileira onde a mestigagem ou
mistura racial sdo as caracteristicas de uma sociedade
onde ndo existe o racismo.
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Segundo Munanga (1999), o discurso da
mesticagem foi uma estratégia inteligente das elites
para evitar, tanto o aparecimento explicito do racismo
quanto a dominagao cultural branco-europeia. O autor
afirma que no Brasil a miscigenagdo nao foi voluntaria,
mas fator do desequilibrio demografico entre homens e
mulheres brancas. O “mulato’, afirma o autor, nasce de
uma relagao imposta pelo branco sobre a mulher negra
e india. Esse fator crescente de miscigenagao imposta
exerceu direta influéncia no pensamento social brasileiro
e no imagindrio popular. Entretanto, os terrores da
escravidao, o mito da democracia racial, a teoria do
embranquecimento e a miscigena¢do nao foram
suficientes para impedir o protesto negro, a resisténcia a
opressao escravista e  hegemonia branca na construgio
da identidade nacional a partir do final do século XIX
e inicio do XX. E nesse espectro é que destacamos
como os movimentos de resisténcia e afirmagao negra
— sob variadas formas — iniciaram a partir dos anos de
1970 uma disputa politica e epistémica que conforma,
atualmente, novos conceitos e novos conhecimentos
sobre a realidade racial brasileira.

A resposta dos movimentos sociais negros a este
conhecimento hegemonico foi ressignificar os conceitos
de raga, negro e formular uma critica profunda da ideia
de democracia racial. Por outro lado, ao propor essas
ressignificagdes, 0 movimento negro e seus intelectuais
forjaram um novo campo de estudos e pesquisas com
as propostas de agoes afirmativas, a reescrita da historia
racial brasileira e dos estudos africanos.

Anterior ao periodo que destacamos (década de
1970), a populagdo negra construiu seus mecanismos
de resisténcia e afirmag¢do como uma vasta imprensa
negra no inicio do século XX a Frente Negra Brasileira
(FNB), o Teatro experimental do Negro (TEN), além
de varios encontros e congressos em que se debatiam
e se formularam propostas sobre cultura, religiosidade
e educacdo. Na década de 1970, foi fundado o
Movimento Negro Unificado (MNU) que, para
muitos pesquisadores, representou um marco deluta e
formulagéo de novos olhares para a realidade brasileira.
O objetivo desse movimento era o de desenvolver
instrumentos de luta contra a opressao policial, o

desemprego e a marginaliza¢do da comunidade
negra. O MNU tinha inicialmente no seu programa
basico de a¢do, a desmistificacdo da democracia racial
brasileira; a organizagao politica dos “afro-brasileiros”
para transforma-la em movimento de massas; a busca
de aliangas com outros grupos voltados para a luta
contra o racismo; a organizagao em partidos politicos
e sindicatos, além do apoio a luta internacional contra
0 racismo.

Esses movimentos, segundo Moura (1983),
despertaram intelectuais negros, profissionais liberais,
estudantes, funciondrios publicos e negros pobres
no Brasil, a partir do final da década de 70, a se
conscientizarem da necessidade de se auto afirmarem
como negros. Essa constru¢do ocorre na contramao
do processo de embranquecimento e da hegemonia
do mito da democracia racial. Portanto, o movimento
ganha forga e aparecem slogans como “negro ¢ lindo’,
“ndo deixe sua cor passar em branco” etc. Na esteira
dessas novas construgdes, é que o Movimento Negro,
na década de 90, consegue transformar o 13 de maio
em Dia Nacional de Dentincia Contra o Racismo. E vai
além: institui a Semana Nacional da Consciéncia Negra,
estabelecendo o0 20 de novembro, como comemoracio
da resisténcia e da morte do “heréi negro” nacional
Zumbi dos Palmares.

De “cor preta” ou “negro” como terminologia
pejorativa, o movimento, ainda de forma incipiente,
consegue ressignificar a categoria “negro” como simbolo
de uma condigio étnica e racial. A “raga” também é
ressignificada, ndo se tratando mais de uma nogao
bioldgica, mas politica, ou seja, “raga negra” como um
conjunto de individuos que possuem histdrias e culturas
comuns, no passado e no presente.

Toda esta construgdo conceitual, ou seja,
“consciéncia negra’, “negro” e “raga’ como expressao
de uma politica identitaria pode ser caracterizada na
perspectiva de um pensamento critico de fronteira
(Walsh, 2005) que significa tornar visivel outras logicas
e formas de pensar, diferentes da logica eurocéntrica
e dominante. Pois, estas reconceitualizagdes, partem
da perspectiva das experiéncias subalternizadas pela

colonizagio europeia.
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Nesse sentido, as ressignificacdes promovidas
pelos movimentos negros, propiciam aquilo que
Mignolo (2003) denomina de diferenca colonial, ou
seja, pensar a partir das ruinas, das margens criadas
pela colonialidade do poder, das experiéncias e
histérias subalternizadas. Nao se trata aqui de resgate
de autenticidades identitarias, mas sim de uma
operagao conceitual a partir de um lécus especifico
de enuncia¢do, marcada pela opressao, discriminagao
e racismo contra aqueles considerados nao brancos.
Algumas formulagdes dos movimentos negros, nos
anos seguintes, evidenciardo a possibilidade concreta
da emergéncia de uma razao subalterna, ou seja, um
conjunto diverso de praticas tedricas que emergem
em determinados contextos em resposta aos legados
coloniais e dialogando com estes.

O conceito de raca com base bioldgica, além
de ter sido desmistificada pelos estudos genéticos nos
anos de 1990, foi profundamente ressignificado pelos
movimentos negros, pois raga passou a ser utilizada
como dentincia e proposi¢ao de uma interpretacio da
realidade brasileira, ou seja, que embora o conceito de
raga ndo exista cientificamente ou naturalmente, ele
existe social e historicamente.

Se os homens de ciéncia (também militantes
de uma visdao hegemonica de sociedade) ajudaram a
produzir as pseudo-teorias raciais que atestavam uma
suposta inferioridade e superioridade racial, por outro
lado, ao final do século XX, os movimentos sociais
negros e seus aliados, indagaram a ciéncia por dentro
e problematizaram conceitos, categorias e teorias
que as colocavam como meras categorias analiticas
(axiologicamente neutras), e as colocaram em outro
lugar, isto é, compreendendo-as como construgao social,
cultural e eminentemente politica. Em outros termos,
o0s movimentos negros e seus aliados

Ao elegerem a ressignificagao da raga, como
categoria util de andlise para entender as
relagdes raciais, colocam-se no terreno
politico e epistemologico de desconstrugao
mental, ressignificacdo e descolonizagao de
conceitos e categorias. Ao tematizarem a raga

como construcao social, cultural, histérica e
politica, ao discutirem que a incidéncia do
racismo sobre os negros (pretos e pardos)
nao se restringe a sua ascendéncia africana
e nem a sua cultura, mas esta vinculada as
interpreta¢des que recaem sobre os sinais
diacriticos inscritos no corpo negro, os
intelectuais negros re-politizam a raga e re-
semantizam-na (Gomes, 2009, p. 429-430).

Neste sentido, a critica tedrica nao se reduz a
uma mera interpretacao da realidade racial brasileira
baseado em teorias especificas ou um rol de conceitos,
mas também na produc¢do de um novo conhecimento
que tem como objetivo a contestacdo de acomodadas
analises cientificas que fundamentam o mito da
democracia racial. Neste sentido, evidencia-se, com o
crescimento do respaldo dessas andlises na academia
brasileira, por exemplo, que ocorre uma militdncia
como forma de produgio de conhecimento “que ndo
se esgota em si mesmo, mas propoe reflexdes tedricas
que induzem agbes emancipatdrias e de transformacgao
da realidade” (GOMES, 2009, p. 433).

Com estas criticas e formulagdes teoricas
constatamos que a reflexdo sobre relagdes raciais no
Brasil no atual contexto, e com a for¢a das agdes dos
movimentos sociais negros, também estabeleceu uma
nova agenda de discussdo governamental, ndo somente
com um assunto novo, mas promovendo a constituigao
de novos sujeitos que produzem conhecimentos fora da
légica da matriz conceitual europeia.

V. Enfim...sem engajamento e militancia,
nao ha pensamento que avance

A produgio deste texto surge a partir de uma
longa trajetdria de militdncia politica e académica, na
qual, cotidianamente, nos vimos interpelados por pares
e estudantes universitarios acerca de nossa producio de
conhecimento que entrelaca militancia antirracismo e
estudos académicos. Sempre indagados e muitas vezes
questionados, sentimos necessidade de iniciar uma
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reflexdo coletiva sobre a produgao de conhecimento
a partir de um determinado engajamento politico
antirracismo.

Mas esta reflexdo ndo se constitui como
novidade. Hooks (2013) e Freire (1987) nos inspiram
a reflexdo de que um intelectual militante das ciéncias
humanas nao realiza a simples producao de técnicas
para o convivio social. Ou ele faz politica posicionada
ou a pseudo politica da neutralidade que, no nosso
entendimento, é também posicionada.

Se os homens [e as mulheres] sdo seres do
quefazer é exatamente porque seu fazer é
acio e reflexdo. E préxis. E transformacio do
mundo. E na razdo mesma, em que o quefazer
é praxis, todo fazer do quefazer tem de ter
uma teoria que necessariamente o ilumine. O
quefazer é teoria e pratica. E reflexdo e agdo.
(FREIRE, 1987, p. 145)

Em outros termos poderiamos acrescentar que
a pratica da militancia (a agdo sobre o mundo) constitui
uma unidade dindmica com a produgio tedrica sobre
esse mesmo mundo, ou nos termos de Hooks (2013),
um engajamento mediado por uma determinada

pedagogia.

Quando o trabalho intelectual surge de uma
preocupacao com a mudancga social e politica
radical, quando esse trabalho ¢é dirigido para
as necessidades das pessoas, nos pde numa
solidariedade e comunidade maiores. Enaltece
fundamentalmente a vida (HOOKS, 1995, p.
478).

A pratica social dos movimentos negros no
final do século XX interferiu decisivamente no sentido
de ressignificar o conhecimento hegemonico sobre
relagdes raciais no Brasil, colocando em questao aquelas
teorizagdes que moldavam “cientificamente” o sistema
de classificacdo racial, embasado em conceitos e teorias
legitimadas academicamente. O que fez esse cendrio
mudar foi a militdncia politica dos negros e negras ao
longo do século XX e agora no século XXI.

O sujeito epistémico subalternizado sempre
esteve presente na historia colonial brasileira e mesmo
com o advento do Brasil como nagdo independente.
Entretanto, como vimos com a reflexdo sobre a
Colonialidade do saber, esse sujeito foi invisibilizado
e colocado a margem dos processos de construgao de
conhecimento considerado valido, e ainda, classificado
como possuidor de conhecimentos fora da dimenséao
racional de pensamento. Porém, quando este sujeito
se ergue, com suas aspiragoes e formulagoes sobre a
realidade, ele é classificado por uma comunidade
epistémica dominante como um “simples” militante,
ou, repetindo: se limita a ordem do discurso denunciativo
ou da reprodugdo argumentativa de palavras que servem
somente para marcar uma posigdo e para reivindicar algo
de forma repetitiva.

Esta reflexdo ndo para por aqui, pois gostariamos
com este texto abrir uma agenda de discussdao que
nos permita avangar no conhecimento da realidade,
pois entendemos que este mesmo conhecimento foi,
e sempre serd, devedor de homens e mulheres que se
engajam na luta permanente por um outro mundo
possivel.
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