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Resumen
Introduccion: El articulo examina el desarrollo historico de las fiestas de independencia en
Honduras entre 1821 y 1921, desde las primeras celebraciones promovidas por Juan Lindo
hasta el centenario de la emancipacion. A través del analisis de decretos, programas oficiales
y cronicas periodisticas, se interpreta el ritual civico como un dispositivo de poder que
articul6 religion, politica y educacion en la formacién del Estado moderno.
Objetivo: Analizar cémo el ceremonial del 15 de septiembre evolucion6 de una costumbre
local a una practica estatal de gobierno, destinada a modelar la conducta colectiva y producir
una subjetividad patriotica.
Meétodo y técnica: La investigacion combina el método historico con una lectura geneal6gica
basada en los postulados de Michel Foucault sobre poder, gubernamentalidad y tecnologias
del yo. Se emplean fuentes primarias —decretos, prensa y programas oficiales— y se
interpretan desde la perspectiva del analisis del ritual y la gubernamentalidad.
Resultados: El estudio identifica tres etapas en la configuracion del ceremonial: una fase
fundacional (1848-1882), una etapa de transicion (1883-1894) y una fase de consolidacion
liberal (1894-1921). Cada una revela un desplazamiento del poder desde la devocion
religiosa hacia la educacion civica como forma de control simbdlico.
Conclusiones: Las fiestas de independencia se consolidaron como una tecnologia de
gobierno capaz de reproducir la autoridad del Estado mediante la emocion patridtica, la
repeticion ritual y la ocupacion simbolica del espacio publico.
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Abstract
Introduction: This article examines the historical development of Honduras’s independence
celebrations between 1821 and 1921, from the first events promoted by Juan Lindo to the
centennial of emancipation. Through the analysis of decrees, official programs, and press
reports, it interprets the civic ritual as a device of power that articulated religion, politics, and
education in the making of the modern state.
Objective: To analyze how the September 15th ceremony evolved from a local custom into
a state practice of government aimed at shaping collective behavior and producing patriotic
subjectivity.
Method and technique: The research combines the historical method with a genealogical
reading based on Michel Foucault’s concepts of power, governmentality, and technologies
of the self. Primary sources—decrees, newspapers, and official programs—are interpreted
through the lens of ritual analysis and governmentality studies.
Results: The study identifies three stages in the evolution of the celebration: a foundational
phase (1848-1882), a transitional one (1883-1894), and a liberal consolidation phase (1894
1921). Each reflects a shift of power from religious devotion to civic education as a symbolic
form of control.
Conclusions: Independence celebrations became a technology of government that
reproduced state authority through patriotic emotion, ritual repetition, and the symbolic
occupation of public space.
Keywords: Civic ceremonies; Political power; Governmentality; Civic education; History.

Introduccion

Las fiestas patrias hondurefias, celebradas cada 15 de septiembre desde mediados del
siglo XIX, constituyen uno de los rituales publicos mas antiguos y persistentes del Estado
nacional. Su historia, sin embargo, no ha sido examinada con la atenciéon que merece como
fenémeno politico y cultural. Més alld de la superficie festiva, estos actos condensan una
compleja red de significados en la que se cruzan la religion, la pedagogia, la memoria
historica y el ejercicio del poder. Comprender su evolucidon permite observar como el Estado
hondurefio fue modelando su presencia simbolica y construyendo formas de adhesion
ciudadana a través del ceremonial.

Este estudio propone una lectura de las fiestas de independencia entre 1848 y 1921,
centrada en las celebraciones organizadas por el Poder Ejecutivo como expresion del orden
politico republicano. El objetivo es examinar como el ceremonial estatal —procesiones
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oficiales, misas solemnes, desfiles y ofrendas— se consolid6 como un dispositivo de
gobierno destinado a producir cohesion, obediencia y legitimidad. A través de la repeticion
reglada de estos actos, el poder politico aprendio6 a representarse ante la sociedad, a modelar
la conducta colectiva y a convertir la conmemoracion en una practica de Estado.

El marco teérico adoptado se apoya en los postulados de Michel Foucault (1986,
2006, 2009), particularmente en sus nociones de dispositivo, gubernamentalidad y
tecnologias del poder. Estas categorias permiten analizar las fiestas patrias no solo como
expresiones culturales, sino como mecanismos de gobierno sobre los cuerpos y las
emociones. Metodologicamente, el trabajo combina el analisis historico de fuentes primarias
—decretos, prensa y programas oficiales— con una lectura genealdgica que rastrea la
formacion del ceremonial como practica de Estado.

El articulo se organiza en tres partes. La primera examina los origenes del ritual civico
bajo el liderazgo de Juan Lindo y su consolidacion como instrumento de legitimacion
nacional tras el decreto de 1848. La segunda analiza su transformacion entre 1848 y 1921,
periodo en el que la procesion civica dejo de ser un desfile encabezado por el Poder Ejecutivo
y los cuerpos militares para convertirse en un acto politico-escolar orientado a la formacion
patriotica. La tercera interpreta este recorrido a la luz de la teoria foucaultiana, proponiendo
que el ceremonial de independencia fue, mas que una simple tradicion, una de las mas
persistentes tecnologias de gobierno del Estado hondurefio moderno.

Historiografia

En el estudio de las celebraciones patrias centroamericanas, uno de los aportes
fundacionales es la tesis de David Diaz Arias, La fiesta de la independencia de Costa Rica,
1821-1921 (2001). Al presentar su investigacion, el autor subrayod la ausencia de trabajos
previos dedicados a examinar la evolucion historica y politica de estas ceremonias en la
region. Su enfoque, basado en la nocion de “comunidades imaginadas”, interpreto la fiesta
de independencia como una practica destinada a reforzar la identidad nacional costarricense
a través de rituales, simbolos y discursos publicos. Estudios posteriores del mismo autor
mantuvieron esa linea analitica, profundizando en la manera en que la fiesta operé como un
mecanismo de produccion de ciudadania y cohesion social (Diaz 2002; 2003; 2004).

Para el caso guatemalteco, José Carrillo (2015; 2021) ha examinado las fiestas de
independencia desde la perspectiva de la prensa, mostrando como el lenguaje periodistico
amplifico, reinterpretd y doto de sentido politico a las celebraciones que se desarrollaban en
el espacio urbano. Seguin Carrillo, la prensa no solo registraba los actos civicos, sino que
contribuia a transformarlos en verdaderas apoteosis del ideal independentista. En Nicaragua,
Urbina (2019) ha argumentado que las ¢élites liberales utilizaron la fiesta patria como
herramienta para legitimar el orden estatal, inscribiendo el ritual en proyectos mas amplios
de institucionalizacion y consolidacion del poder politico.
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La conmemoracion del centenario de la independencia ha recibido atencion renovada
en el marco del reciente bicentenario. Bardales y Rivas (2021), asi como Fumero (2021),
coinciden en que las celebraciones del centenario constituyeron un esfuerzo deliberado por
reinterpretar la historia centroamericana como una gesta liberal orientada hacia la union
regional. Estos estudios ponen de relieve el caracter politico, performativo y pedagogico de
la conmemoracidn, sefialando coémo los gobiernos centroamericanos utilizaron la efeméride
para articular visiones especificas de nacion, ciudadania y futuro regional.

Conceptos y metodologia

El presente estudio adopta un enfoque foucaultiano orientado a comprender las fiestas
patrias hondurefias como un dispositivo de poder y gubernamentalidad. En la obra de Michel
Foucault, el poder no se concibe como una sustancia ni como una fuerza localizada en un
sujeto o una institucion, sino como una red de relaciones que atraviesa todo el cuerpo social.
Estas relaciones no se ejercen Unicamente desde el Estado hacia los ciudadanos, sino que
circulan de manera capilar a través de las instituciones, los discursos y las practicas cotidianas
(Foucault, 1986).

Desde esta perspectiva, las celebraciones civicas pueden entenderse como un
mecanismo disciplinario que organiza los cuerpos en el espacio y el tiempo, modela
comportamientos y produce sentimientos colectivos de pertenencia. El desfile, la formacion,
el saludo a la bandera o el canto del himno nacional constituyen ejercicios de vigilancia
reciproca y de interiorizacion simbolica del orden, mediante los cuales el Estado asegura su
presencia visible en la vida publica.

En un plano mas amplio, las fiestas patrias funcionan también como una tecnologia
de gobierno, en el sentido desarrollado por Foucault en sus cursos del Collége de France
(Foucault, 2006). El gobierno no se limita al control coercitivo, sino que actiia sobre la
libertad de los sujetos, conduciendo sus conductas a través de habitos, valores y emociones.
El ceremonial civico se inscribe asi en un conjunto de practicas que orientan las acciones de
los individuos hacia la obediencia voluntaria y el consenso nacional.

De igual modo, las celebraciones de independencia pueden interpretarse como un
espacio donde se cruzan las tecnologias de poder —dirigidas a ordenar los cuerpos— y las
tecnologias del yo, mediante las cuales los individuos aprenden a gobernarse a si mismos
(Foucault 2009). En este sentido, los actos civicos producen un tipo particular de subjetividad
patriodtica: ciudadanos que reproducen, de forma ritual y afectiva, la autoridad del Estado y
la continuidad de la nacion.

Metodoldgicamente, esta investigacion combina el andlisis historico de fuentes
primarias —prensa periodica, decretos y programas oficiales de las fiestas de
independencia— con una lectura genealdgica en el sentido foucaultiano, es decir, una
indagacion de los discursos, practicas y espacios donde el poder se vuelve visible a través de
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formas rituales. Este procedimiento permite observar como, entre 1822 y 1921, el ceremonial
del 15 de septiembre pasé de ser un acto devocional y religioso a convertirse en una practica
estatal de gobierno sobre los cuerpos y las emociones colectivas.

Antecedentes (1821-1848)

El decreto legislativo del 2 de septiembre de 1848, que establecio la celebracion anual
de la independencia en Honduras, coron6 los esfuerzos del presidente Juan Lindo, quien
desde la década de 1820 habia impulsado actos civicos para fortalecer la identidad nacional.
Aunque no se conocen sus motivaciones directas, pueden inferirse dos influencias
principales. Ya en este periodo temprano se aprecia la formacion de un dispositivo civico en
sentido foucaultiano: practicas repetidas —procesiones, salvas, simbolos y alegorias— que
ordenaban la conducta social y modelaban una sensibilidad politica antes incluso de existir
un calendario estatal formalizado.

Por un lado, su padre, Joaquin Lindo, miembro del ayuntamiento de Comayagua,
habia recurrido a gestos simbolicos para expresar fidelidad al régimen espafiol: en 1809 dond
un retrato de Fernando VII y en 1813 rebautizé una plaza como de la Constitucion. En ese
mismo espacio, Juan propondria en 1820 erigir una columna conmemorativa (Durdn 2021).
Estas acciones operaban como tecnologias de visibilidad del poder y buscaban producir
modos de lealtad y obediencia.

Por otro lado, su formacion en México pudo exponerlo a ceremonias de mayor escala
que las posibles en Honduras. Es probable que ello reforzara su conviccion de que las
celebraciones civicas eran un medio eficaz para cohesionar al pueblo. Desde esta perspectiva,
las fiestas funcionaban como técnicas politicas para fabricar un publico y ensefar como debia
comportarse ante el poder.

Las primeras fiestas civicas de la Honduras independiente se celebraron el 10 de
noviembre de 1822 en Comayagua y fueron organizadas por Juan Lindo. Aunque el festejo
honraba al emperador Agustin de Iturbide, ya mostraba rasgos que caracterizarian las
celebraciones patrias hondurefias. Asi lo describi6 el propio Lindo:

El dia 10 del corriente a las cuatro de la tarde presenté a este ayuntamiento y vecindario el
busto de S.M.I. colocado en un carro triunfal en el atrio de la iglesia parroquial de la Caridad,
que se halla a la entrada de esta ciudad. El indicado ayuntamiento y pueblo puso a un lado
del busto una joven que representaba a la América Septentrional, que abrazaba con el brazo
derecho el busto, y con el izquierdo traia una cadena y esposas: al lado opuesto otra joven
ricamente vestida, que representaba a la provincia de Honduras, present6é a S.M. la corona y
cetro. Se custodiaba el indicado carro por las tropas nacionales, llevando ocho batidores por
delante y cuatro oficiales de la mayor graduacion de esta ciudad que hacian la guardua al
indicado busto de Su Majesta, habiéndose colocado las armas del Imperio en la testera del
carro... ordenada la comitiva presidida por las corporaciones y empleados, fue conducido rl
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indicado carro en las palmas al pueblo... corrid por las calles y plazas con repique de
campanas, salvas de artilleria y fuegos artificiales hasta llegar a la casa consistorial en donde
estaba prevenido un trono magnifico en que fue puesto el busto. (Lindo 1823, 36).

Lo descrito por Lindo guarda una notable similitud con la manera en que se celebro
la independencia hondurena entre 1848 y 1883. La unica diferencia esencial fue el simbolo
central: en lugar del busto de Iturbide, los hondurefios portarian el pabellon nacional. Por lo
demas, casi todos los elementos persistieron: las jovenes vestidas como figuras alegoricas, la
presencia activa de los militares, las detonaciones de pdlvora y la procesion hacia un foro
publico se incorporaron definitivamente al repertorio del ritual civico hondurefo. Estos
elementos no actuaban de forma aislada; constituian un dispositivo articulado que moldeaba
los cuerpos y las emociones. La solemnidad del desfile, el uso del pabellon, el
acompafiamiento militar y la teatralidad publica eran mecanismos que configuraban una
subjetividad civica en formacion. El Estado no imponia obediencia por la fuerza, sino que la
generaba mediante practicas repetidas que ensefiaban a celebrar, mirar y sentir la nacion.

La disolucion del Imperio Mexicano en 1823 significo la pérdida temporal de
influencia politica de Juan Lindo: no fue electo como diputado al Congreso Nacional
Constituyente de Honduras en 1824 y la jefatura de Estado recay6 en su principal opositor
politico, Dionisio de Herrera. En ese contexto, la Asamblea Nacional Constituyente de las
Provincias Unidas de Centroamérica decreto la celebracion del 15 de septiembre de cada afio,
en conmemoracion de la declaracion de independencia por el gobierno politico de Guatemala
(O’Horan y Valle 1908). Ese decreto establecia en su articulo 7 que los congresos
constituyentes de cada Estado decidirian la manera de celebrar esta fiesta.

El Congreso Constituyente de Honduras no se ocup6 del asunto de la fiesta de
independencia; es mas, establecio que las tnicas funciones conmemorativas a las que asistiria
serian «1°. El dia 29 de agosto aniversario de su instalacion. 2°. El dia del patron del lugar
donde resida. 3°. El Jueves Santo. 4°. El jueves de Corpus. 5°. El Dia de la Concepcion de la
Purisima Virgen Maria» (Cardona 2023, 79). En 1826, Juan Lindo estaba de vuelta en la
politica, esta vez como diputado en la primera Asamblea Legislativa Ordinaria de Honduras.
En esa ocasion fue expulsado del cuerpo legislativo mediante un tecnicismo legal, aunque en
una sesion en que Lindo no se encontraba presente los diputados expresaron que el motivo
verdadero fue que su participacion en la legitimacion del régimen de Iturbide lo hacia una
persona de poca confianza para el Estado de Honduras. En una de sus pocas intervenciones,
Lindo propuso un nuevo ritual civico, que no lleg6 a convertirse en decreto:

Se ordene a las municipalidades que en cada una de ellas se ponga un dosel y bajo él dos
constituciones y que en su presencia no pueda ningun particular ni autoridad ponerse el

sombrero ni otro acto de familiaridad. (Gémez, Lindo e Irias 1826, 95).

La propuesta evidencia que Lindo concebia el ritual como un medio de producir
reverencia civica mediante la regulacion de gestos y posturas corporales. La prohibicion de
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cubrirse la cabeza ante las constituciones era una tecnologia disciplinaria suave, destinada a
inscribir respeto politico en los cuerpos.

Ante la inaccion del Poder Legislativo, el Poder Ejecutivo tomo la iniciativa. En 1833,
se propuso la conmemoracion del 26 de marzo de cada afio, en honor a los martires de la
Batalla de Jaitique de 1832, en la que las fuerzas hondurenas habian derrotado a los
insurrectos comandados por Vicente Dominguez. En 1835, el Poder Ejecutivo organizé las
fiestas de independencia el dia 29 de septiembre. La invitacion a los diputados decia:

La independencia del gobierno espafiol fue el acto mas glorioso para los centroamericanos y
un verdadero triunfo de la patria. En toda la Republica con las mayores demostraciones de
jubilo se celebra el aniversario de tan feliz suceso y con las mismas en el Estado debe
verificarse el 29 del corriente. Para solemnizar tal recuerdo en aquel dia y en esta capital, me
ha ordenado el Supremo Gobierno excitar a Ustedes para que se sirvan prestar su asistencia
tanto al paseo que en union de las autoridades del Estado debe verificarse en la vispera con
el Pabellon Nacional a cuyo efecto se reunira en el edificio del palacio a las cuatro de la tarde,
como a la misa en la Iglesia Catedral el propio 29, segun costumbre. (Poder Ejecutivo de
Honduras1835, 38-39).

La frase «segin costumbre» sugiere que esta fiesta llevaba ya algun tiempo
realizandose; sin embargo, no se ha encontrado evidencia de cuando fue decretada, ni en las
actas de los libros copiadores del Poder Legislativo y el Poder Ejecutivo, ni en las listas de
decretos publicadas posteriormente. Si bien el 28 de septiembre fue el dia en que llegaron los
pliegos de Independencia a Comayagua y Tegucigalpa, y ambas ciudades declararon entonces
su emancipacion de Espafia, el 29 era considerado el primer dia de libertad. Es posible, por
tanto, que la celebracion se mantuviera por costumbre desde la década de 1820.

Aqui puede observarse un proceso de normalizacién en sentido foucaultiano: la
costumbre se convierte en regla tacita, y la regla, al repetirse, genera una conducta
considerada legitima, esperada y apropiada. La gubernamentalidad opera mucho antes de que
exista un decreto formal.

Incluso en estas fechas tempranas, la fiesta ya revistia de una importancia
excepcional, como lo revela que en 1837, en plena epidemia de colera morbus, el gobierno
haya decidido convertir la fiesta en un evento privado del gobierno, en vez de cancelarla.
Cuando los médicos del Poder Ejecutivo determinaron que una fiesta a puertas cerradas
resultaria ain mas perjudicial que una publica, la celebracion tuvo que cancelarse in extremis,
por acuerdo del gobierno emitido en la tarde del 28 de septiembre (Herrera 1837). La
insistencia en mantener el ritual incluso en una emergencia sanitaria revela que la fiesta era
vista como un mecanismo necesario para la cohesion politica: un dispositivo que no podia
interrumpirse sin afectar la reproduccion simbolica del Estado.

En 1838, Honduras se separ6 de la Republica Federal de Centroamérica y, al emitirse
su nueva Constitucion en 1839, se declard un Estado soberano con miras a formar un pacto
confederal. El Gnico cambio que hubo en las fiestas de independencia fue que se sustituyo la
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bandera de la Federacion por el pabellon de Honduras. Por ejemplo, en 1840 la nota de prensa
dice lo siguiente: «ha sido celebrado el aniversario de la Independencia de la antigua
dominacion espafiola, con las salvas acostumbradas, paseo de la Bandera Hondurefia y misa
solemne concurrida de los funcionarios» (Noticioso 1840, 2). En los afos sucesivos se
presentaron descripciones similares de las fiestas, sin variar en elementos ni practicas. Esta
continuidad muestra la consolidacién de un repertorio ritual: un dispositivo estable que
reproducia, afio tras afio, un mismo guion corporal, sonoro y emocional.

En 1847, el Poder Legislativo nombro a Juan Lindo presidente de Honduras para un
periodo que termin6 en 1852. Era su segunda experiencia en un cargo ejecutivo, pues entre
1821 y 1823 habia sido, intermitentemente, jefe politico superior, aunque sin el
reconocimiento pleno de todas las ciudades. El contexto lo llevé a adoptar una postura
antiimperialista que derivo en un renovado esfuerzo unionista por reconstruir la Federacion
de Centroamérica. México estaba en guerra con Estados Unidos, y el 1 de junio de 1847
Lindo exhorto a los Estados centroamericanos a apoyar la defensa mexicana. A finales de ese
aflo se enfrentd también al consul britdnico Frederick Chatfield por el control de la Costa de
Mosquitos. La ocupacion britanica del puerto de San Juan del Norte el 12 de enero de 1848
confirmo sus temores: al igual que Estados Unidos invadia México, Gran Bretafia buscaba
expandirse sobre Centroamérica (Durén 2021).

Lindo comprendia que, para proteger al pais, era necesario afianzar una nueva union
centroamericana. En 1847 promoviéo el restablecimiento de la Confederacion
Centroamericana, y su gobierno firmo el Pacto de Nacaome. Este fue ratificado por el Poder
Legislativo y codificado en la nueva Constitucion de Honduras de 1848 en su articulo 2, el
cual establecia que Honduras «es uno de los confederados de Centro América, en virtud de
la aceptacion que libremente ha hecho del Pacto de Nacaome» (Vallejo 1878, 111). Sin
embargo, la Confederacion no logrd establecerse. En 1850, y ante las renovadas amenazas
de ocupacion britanica, Lindo emitié un decreto que declaraba el restablecimiento de la
Federacion de Centroamérica, que, al igual que su esfuerzo confederal, no llegd a concretarse.

El decreto legislativo del 2 de septiembre de 1848, que fijo la celebracion de la
independencia cada 15 de septiembre (Bustillo 1908) —y no el 29, como era costumbre—,
debe entenderse como parte del esfuerzo del gobierno de Juan Lindo por fomentar un sentido
de pertenencia regional. El Estado buscaba reconstruir la uniéon centroamericana, primero
mediante una confederacion y luego con una federacion, para enfrentar las presiones
externas. Aunque Lindo no emitio6 ni sanciono el decreto, su contenido encaja en la estrategia
mas amplia de crear identidad nacional en funcion del proyecto de una nacioén
centroamericana. En términos foucaultianos, este decreto marca el momento en que el
dispositivo civico adquiere forma juridica: la costumbre se convierte en norma, y la norma
en técnica estatal para producir identidad y ordenar la vida colectiva.

Asi, el decreto no solo fij6 una fecha patria, sino que tradujo en un rito publico la
aspiracion de union regional. Las fiestas de independencia, nacidas de practicas locales,
alcanzaron un grado de institucionalizacion que las convirtid en instrumento de cohesion
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social y legitimacion del poder estatal. Desde entonces, el ritual civico hondurefio adquirio
autonomia: dejé de depender de voluntades individuales para sostenerse en su propia
autoridad simbolica como tradicidon nacional.

Resultados de investigacion (1848-1921)

A partir de la puesta en vigor del decreto del 2 de septiembre de 1848, pueden
distinguirse tres periodos historicos en el desarrollo de las fiestas de independencia en
Honduras. El primero, de 1848 a 1882, cuando el acto consistia principalmente en el paseo
del pabellon nacional, y cualquier elemento adicional dependia de la voluntad del gobernante
y del estado del erario en ese momento. El segundo, de 1883 a 1894, una etapa de transicion
en que el Estado fijo constitucionalmente la capital de la Republica en Tegucigalpa y
acondiciond su espacio publico para servir a los rituales civicos. El tercero, de 1894 a 1921,
cuando la hegemonia liberal llevo a una gradual estandarizacion del desfile de independencia,
que fue pasando de un paseo militar a un evento politico-educativo.

Desde una perspectiva foucaultiana, estos tres momentos pueden entenderse como
fases en la conformacion de un dispositivo civico. Primero domina la solemnidad ritual
vinculada al poder ejecutivo y militar; luego se reordena el espacio urbano en torno a la figura
de Francisco Morazan; y finalmente, el dispositivo se escolariza y orienta a producir
subjetividades ciudadanas mediante tecnologias pedagogicas. El decreto de 1848 que
instituyo6 la fiesta de independencia establecié una conmemoracion sobria. Ordenaba que el
14 de septiembre se izara la bandera a media asta y se disparara un cafionazo cada hora, y
que el dia 15 el pabellon fuera izado al tope, saludado con salva de artilleria y luego
conducido en procesion hacia la iglesia para la misa, seguida de un paseo por la poblacion.

El decreto fij6 asi una coreografia oficial de cuerpos y sonidos —ascenso y descenso
del pabellon, cadencia de cafionazos, recorrido procesional y paso por el espacio sagrado—
que puede leerse como una tecnologia de gobierno: su repeticion anual ensefiaba como debia
conmemorarse la independencia y qué gestos resultaban socialmente adecuados.

Aunque el decreto de 1848 disponia una celebracion sencilla, las primeras fiestas de
que se tiene constancia —efectuadas en 1849— revelan un evento fastuoso, muy similar a la
procesion del busto de Agustin de Iturbide organizada por Juan Lindo en 1822:

Antes y después de la misa la gran marcha o paseo de la bandera se ejecuté con la mayor
solemnidad, lo que también se reipitié en la tarde del 15 y el 16 por la maifiana: un carro
construido con gusto y graciosamente adornado iba colocado en el centro de la marcha; en
las primeras formaciones se veian las corporaciones vecinas que prestaron su asistencia, y
después del carro marchaban los individuos de los supremos poderes y demas personas que
hemos hablado antes; agragandose a esto un cuerpo de infanteria y otro de caballeria que
caminaban a retaguardia de un modo regular y uniforme. Todo era grande y majestuoso, y
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todo daba a entender que se solemnizaba el dia mas célebre de la nacion. (Aniversario de la
Independencia 1849, 37).

Estos actos de 1849 demostraron que el Estado no estaba obligado a ceilirse
literalmente al decreto de 1848, sino que podia introducir nuevos elementos a la celebracion
segun su voluntad y las condiciones materiales del momento. No obstante, estos cambios las
fiestas conservaron una legitimidad inmediata, como lo evidencia el hecho de que, en 1851,
cuando Juan Lindo y los demas ministros se encontraban fuera de la capital, el festejo fue
dirigido por el presidente de la Corte Suprema de Justicia junto con las autoridades
departamentales (Gran funcion de la independencia 1851). El contraste entre la sobriedad
normativa del decreto y la fastuosidad practica de 1849 muestra la elasticidad propia de un
dispositivo: la ley define un minimo obligatorio, pero las autoridades pueden ampliarlo con
recursos escénicos —carros triunfales, tropas, corporaciones— que intensifican el efecto
disciplinario y emotivo de la fiesta.

Juan Lindo concluyd su gobierno en 1852, y el poder politico de Honduras comenzo
entonces a disputarse entre dos grupos opuestos: los antiguos federalistas, con José Trinidad
Cabafias (1852-1855) a la cabeza, y los que otrora fueron separatistas, liderados por José
Santos Guardiola (1856-1862). A pesar de la inestabilidad provocada por las luchas entre
ambos bandos, la fiesta pervivio y el decreto de 1848 continud siendo el referente principal
para su celebracion. Por ejemplo, en 1862 se informaba que la festividad se habia realizado
«consecuente a lo dispuesto por la ley sobre el particular» (Aniversario de la independencia
1862, 3). Sin embargo, aunque se proclamaba obediencia al decreto, lo cierto es que hubo
espacio para pequefias innovaciones, como lo revela el hecho de que ese mismo afio se
construyera un altar a la patria en la casa consistorial de Comayagua, donde se colocé la
bandera en exhibicion publica.

Que el ritual contintie incluso en contextos de conflicto revela su caracter de
tecnologia de estabilizacidn: mientras el poder politico se disputa entre facciones, el
dispositivo festivo asegura una minima continuidad simbdlica, anclando la autoridad del
Estado en la repeticion de un mismo guion conmemorativo.

El gobierno de Jos¢ Maria Medina (1864—1872) aplic6 una politica que denominé de
«fusidony, orientada a integrar en su gabinete a miembros de los dos grupos que se habian
disputado el poder en Honduras. Aunque Medina provenia del bando de los antiguos
separatistas, promovid el nombramiento de Jos¢ Trinidad Cabaiias, lider de los federalistas,
como segundo al mando del ejército nacional. Durante su prolongado mandato, las fiestas de
independencia conservaron el formato establecido por el decreto de 1848: se asistia a misa,
se realizaba el paseo del pabellon nacional y, cuando el presidente se hallaba en la capital,
encabezaba personalmente la procesion. Al concluir, se recitaban discursos y se ofrecia un
banquete oficial.

En términos foucaultianos, la presencia del mandatario al frente de la procesion
confirma una forma de gubernamentalidad personalista: el jefe de Estado se presenta como
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mediador entre la bandera, el espacio sagrado y la multitud, condensando en su figura el
vinculo entre obediencia politica y ritual civico.

La revolucidn liberal triunfante en Guatemala en 1871 ejercio una influencia decisiva
sobre los acontecimientos politicos de Honduras. Los gobernantes Celeo Arias (1872—-1873),
Ponciano Leiva (1873-1876) y Marco Aurelio Soto (1876—1883) se sostuvieron en el poder
gracias al apoyo de Miguel Garcia Granados y Justo Rufino Barrios, y lo perdieron cuando
cesoO ese respaldo. El ideal unionista promovido por los liberales guatemaltecos repercutid
también en las practicas civicas adoptadas por sus aliados hondurefios para conmemorar la
independencia.

La fiesta se convierte entonces en un espacio privilegiado para escenificar este
proyecto regional: el dispositivo ya no solo apunta a disciplinar a una comunidad local, sino
a inscribir a Honduras en una narrativa centroamericana de liberalismo y progreso.

En las fiestas de 1875, por ejemplo, ademas de seguir el protocolo establecido por el
decreto de 1848, se distribuyeron copias de un canto titulado Quince de septiembre,
compuesto por el ministro Teodoro Aguiluz (Aniversario de la independencia 1875). En afios
anteriores, las autoridades hondurefias ya habian incluido poemas escritos por funcionarios
del gobierno y publicados en el periddico oficial; sin embargo, lo notable de esta ocasion fue
que el canto se difundi6 entre la poblacion en hojas sueltas, no para ser leido por su autor,
sino para ser compartido colectivamente. Este gesto puede considerarse un antecedente
directo de la busqueda del himno nacional, emprendida por el Estado hondurefio hacia finales
del siglo XIX.

La circulaciéon de cantos e himnos en hojas sueltas introduce una tecnologia de
subjetivacion: la letra patridtica ya no es solo discurso oficial, sino palabra memorizada y
cantada por los asistentes. El dispositivo no solo organiza cuerpos en el espacio, sino voces
y emociones en torno a un léxico comin de nacién y libertad.

El gobierno de Marco Aurelio Soto, antiguo ministro de Justo Rufino Barrios, marco
un periodo de transicion en las fiestas de independencia. Soto instrumentalizo el 15 de
septiembre como ocasion de propaganda politica, sin abandonar los rituales civicos
establecidos por sus antecesores. Debe agregarse que también procuré fomentar
celebraciones propias: el 27 de agosto, dia de su ascenso al poder. Ese dia se conmemoro6
asiduamente hasta 1883; y el 1 de julio, fecha de la independencia absoluta decretada por la
Asamblea Nacional de las Provincias Unidas de Centroamérica en 1823 (Rosa 1877a), que
no alcanzo la acogida popular que su gobierno esperaba.

El calendario civico se convierte asi en un campo de experimentacion gubernamental:
se intentan nuevas fechas y conmemoraciones, pero solo algunas logran sedimentarse en el
dispositivo festivo, lo que revela los limites de la voluntad del gobernante frente a las
costumbres ya arraigadas.

El cambio mas importante de su administracion fue el traslado definitivo de la capital
de la Republica de Comayagua a Tegucigalpa. Esta modificacion, hecha de facto desde 1877
y ratificada constitucionalmente en 1880, cargd de nueva significacion las celebraciones
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patrias futuras: el gobierno pasaba a residir en la ciudad natal de Francisco Morazan, héroe
unionista, y al inaugurarse su estatua en 1883, el rito civico quedaria simbdlicamente
consagrado a su memoria. Sin embargo, en apariencia, las fiestas de independencia durante
el gobierno de Soto repitieron las formas tradicionales de sus antecesores, como lo demuestra
la siguiente descripcion:

Asistieron en el mismo dia a la festividad religiosa celebrada en la iglesia parroquial, a la
lectura publica y solemne del acta de independencia, al paseo del pabellon nacional por la
tarde, a los fuegos artificiales en las primeras horas de la noche y a un agradable concierto
musical dado en el gran salon de la Universidad. (Rosa 1877b, 4).

El cambio esencial del ceremonial civico se produjo en torno al uso politico de la
celebracion. Soto convirtié el 15 de septiembre en un instrumento de autopromocion y
legitimacion del régimen reformista. En 1878, orden6 que los premios de la Exposicion
Nacional se entregaran en esa fecha y bautizé al destacamento militar del departamento de
Tegucigalpa con el nombre de Division Morazan (Rosa 1878; Soto, 1878). En 1879, otorgo
una medalla de oro al poeta cubano José¢ Joaquin Palma, por un poema elogioso hacia el
gobierno (Zuniga 1879). En 188, hizo entrega de sus banderas a los batallones de la Division
Morazan, que marcharon desde los margenes del rio hasta la casa presidencial (Rosa 1881).
Finalmente, en 1882, Soto se proclam¢ unionista en su discurso oficial y, para demostrar la
honestidad de sus intenciones, emitié un decreto que restablecia las relaciones diplomaticas
entre Honduras y Costa Rica (Rosa 1882; Soto 1882).

Estas decisiones refuerzan la dimension estratégica del dispositivo: la fiesta se
convierte en escenario para la distribucion de recompensas, la puesta en escena de la fuerza
armada y la enunciacion de compromisos diplomaticos. El poder utiliza la ritualidad civica
como tecnologia de visibilidad y de legitimacion, asociando el orden liberal con imagenes de
abundancia, reconocimiento y modernidad.

La transformacion del ceremonial de las fiestas de independencia se consolidé en
1884. Un afio antes, el presidente Luis Bogran (1883-1891) habia develado —el mismo dia
de su eleccion— la estatua ecuestre de Francisco Morazan en la plaza central de Tegucigalpa.
En aquella ocasion, Bogran (1883) dirigié un mensaje a los embajadores centroamericanos:
«Podéis asegurar a vuestros gobiernos y a vuestros conciudadanos que el pueblo hondurefio
y su gobierno esperan ansiosos el momento en que, unidos al abrigo de una sola bandera,
podamos gritar entusiasmados: jViva Centroamérica!» (4).

Ese gesto retomaba el espiritu unionista que, décadas atras, habia inspirado al
Congreso de 1848 al decretar la celebracion de las fiestas patrias como medio para fortalecer
la idea de unidad centroamericana promovida por el presidente Juan Lindo. Ahora, la
presencia de la estatua de Morazdn en el corazon de Tegucigalpa ofrecia un nuevo eje
simbolico para esas celebraciones: el héroe federal se convertia en la figura central del
imaginario civico hondurefo.

‘@ @@@ E-ISSN: 1659-2859 12



https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/

cR Volumen 106 (1) 2027: 1-20 Enero-Junio

En términos foucaultianos, el monumento funciona como dispositivo de verdad: fija
materialmente una lectura del pasado —Morazdn como encarnacion de la unién
centroamericana y de la tradicion liberal— y la convierte en punto de referencia obligado
para las practicas conmemorativas posteriores. El poder se inscribe en el espacio urbano
como evidencia aparentemente indiscutible.

En 1884, durante la ausencia del presidente Luis Bogran, quien se hallaba en viaje a
Guatemala, las fiestas de independencia tomaron como punto de partida la plaza central de
Tegucigalpa. En ese escenario se formo6 la Division Morazan, cuerpo militar al que el
encargado del Poder Ejecutivo entregd una bandera nacional y que tuvo a su cargo el paseo
del pabellon. Una fuerte lluvia interrumpi6 el recorrido, por lo que su itinerario exacto no
llegd a conocerse (La inmortal fecha 1884).

Al afio siguiente, en 1885, el programa oficial subrayé que las celebraciones
comenzarian junto al bronce del héroe centroamericano. El dia 14, «a medio dia y con los
honores de ordenanza, se izara a media asta el pabellon de la Republica en el Parque Central,
al lado de la estatua del General Morazan» (Lardizabal, 1885, 1). Posteriormente, el 15 de
septiembre:

El sefior Presidente, acompafiado de sus ministros, de los funcionarios civiles y militares y
de bastantes personas respetables, se dirigio de su casa al Parque de Morazan, y junto a la
estatua erigida a este alto personaje, que tan distinguido lugar ocupa en la historia de
Centroamérica, recibid el pabellon nacional, el mismo que llevo algun rato, entregandolo
enseguida a uno de los jefes militares. (Ceremonias 1885, 1).

La estatua ecuestre de Morazan habia transformado el sentido de las fiestas patrias
decretadas en 1848, aunque en el fondo seguian persiguiendo el mismo propdsito: fomentar
las ideas de union centroamericana. Ademas de abandonar la tradicional misa del 7e Deum,
la procesion estatal se amplio hasta la vecina ciudad de Comayagiiela. Conviene recordar,
asimismo, que la Division Morazén, creada durante el gobierno de Marco Aurelio Soto, se
habia convertido en el cuerpo militar principal que desfilaba por ambas ciudades.

Aqui el dispositivo civico adquiere una nueva configuracion: ya no se organiza en
torno a la iglesia como Unico centro simbolico, sino en torno al monumento laico, al espacio
urbano y al cuerpo militar. El recorrido entre Tegucigalpa y Comayagiiela, bajo la mirada del
bronce de Morazan, articula una gubernamentalidad que combina disciplina castrense,
memoria histérica y proyecto regional.

Los cambios en las fiestas patrias iniciados bajo Marco Aurelio Soto y consolidados
durante la presidencia de Luis Bogran no fueron, en un principio, normativos, y su aplicacion
practica alin mostraba variaciones locales. En los primeros afios, las celebraciones se
adaptaron con flexibilidad a las circunstancias politicas o a los proyectos del gobierno.

En 1886, por ejemplo, la conmemoracion se aprovechd para inaugurar el edificio de
la Penitenciaria Nacional, y todo el acto se realizd dentro de sus instalaciones (El 15 de
septiembre, 1886). Dos afnos mas tarde, en 1888, el presidente participd en la fiesta
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organizada por la municipalidad de Comayagiiela. Esta se extendid hasta la tarde, cuando
tuvo lugar el paseo de la bandera «frente a la estatua del ilustre caudillo a quien tanto debe
Centro-América, despertando la idea de que los espiritus no desmayan en el noble proposito
de reconstituir la obra a cuya fundacién contribuyd en alto grado el honorable Francisco
Morazéany (Fiesta de la independencia 1888, 1).

La eleccion de la Penitenciaria como escenario y el énfasis en las obras publicas
inauguradas cada 15 de septiembre muestran como el dispositivo civico se entrelaza con otras
tecnologias del poder: la carcel, las escuelas, los edificios administrativos. El ritual legitima
estas instituciones y las presenta como frutos visibles de la accion estatal.

Ese mismo afio, Bogran emitid6 un acuerdo ejecutivo que ordenaba a todas las
municipalidades del pais inaugurar obras publicas en cada aniversario de la independencia,
vinculando asi el culto civico con la accion material del Estado. La disposicion fue
rapidamente adoptada: en 1889, el ministro de Fomento anunci6 una larga lista de nuevos
edificios, puentes y calles inauguradas el 15 de septiembre (Planas 1890), y en 1890 el propio
Poder Ejecutivo encabezd la apertura del nuevo edificio del Ministerio de Hacienda y de la
Escuela de Artes y Oficios (El 15 de septiembre 1890). De esta manera, el dispositivo festivo
se convierte en un operador de gubernamentalidad econdémica y social: cada inauguracion
pretende demostrar que la obediencia al orden liberal se traduce en progreso tangible,
reforzando la adhesion de los ciudadanos a través de la exhibicion de mejoras materiales.

Los afios de 1892 y 1893 estuvieron marcados por la Revolucion Liberal, una serie
de levantamientos armados impulsados por el Partido Liberal para deponer a los gobiernos
de Ponciano Leiva (1892) y Domingo Vasquez (1892). En ese contexto, la principal
festividad civica de 1892 fue el centenario del nacimiento de Francisco Morazan, celebrado
el 3 de octubre, cuya organizacion se habia planificado desde comienzos del afio.

El triunfo de la Revolucion Liberal en 1894 trajo consigo una etapa de estabilizacion
y florecimiento de las fiestas de independencia. Las razones fueron varias: el Partido Liberal
se proclamd heredero ideoldgico de los liberales de la Federacion Centroamericana; la
oposicion politica desaparecio durante mas de una década; y la capital de la Republica, junto
con sus espacios publicos, permanecid sin cambios sustanciales en este periodo. En este
tercer periodo, el dispositivo civico se despliega sobre un terreno politico relativamente
homogéneo, lo que facilita su estandarizacion y su profundizacion como tecnologia de
gobierno: las fiestas se vuelven previsibles, repetibles y cada vez més vinculadas al proyecto
liberal de construccion nacional.

En 1894, primer ano del gobierno de la Revolucion Liberal, las tnicas innovaciones
en las fiestas patrias fueron la direccion de la marcha y la incorporacion de un nuevo himno
marcial que acompaii6 el cortejo La parada militar se efectud en el Parque Central, frente a
la estatua de Morazan, como en afos anteriores, pero la procesion se condujo hacia
Comayagiiela para concluir en el Parque Libertad. En cuanto al himno, esta fue la primera
ocasion en que el Poder Ejecutivo introdujo un elemento musical de este tipo, y desde
entonces, durante los veinte afios siguientes, se buscaria una cancion que expresara de manera
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adecuada el discurso politico del Estado (Fiestas del 15 1894). Salvo la inauguracion de
algunas obras publicas —como el puente Guacerique—, el programa de las fiestas se
mantuvo sin cambios significativos hasta el primer afio del siglo XX.

En 1901, se reportd una innovacioén importante en las fiestas patrias: junto a los
cuerpos militares que desfilaban en el paseo de las banderas se formaron y marcharon los
estudiantes de los colegios y escuelas de Tegucigalpa (Las fiestas de la patria 1901). Esta
participacion de los centros educativos no fue, sin embargo, una incorporacion oficial del
Estado, como lo demuestra que al afio siguiente la Escuela de Varones de Tegucigalpa
organizara su propia celebracion paralela de independencia, con una marcha hacia la estatua
de José Cecilio del Valle (Fiesta patriotica 1902). La entrada de las escuelas al desfile marca
un giro decisivo en el dispositivo: el foco ya no recae solo en el ejército y las autoridades,
sino en los cuerpos infantiles y juveniles, que se convierten en objeto de disciplina y de
exhibicion. El ritual se transforma en un laboratorio de pedagogia nacional, donde se ensayan
nuevas formas de ordenar, uniformar y emocionar a la poblacion escolar.

Las innovaciones acumuladas durante los primeros afios del gobierno de la
Revolucion Liberal ya se encontraban consolidadas en 1904. El saludo a la bandera estaba
acompanado de una marcha militar hondurefa: «a la hora acostumbrada el pabellon de la
Republica fue enarbolado al compds de nuestra marcha cldsica y del estruendo de los
cafiones» (Bergerac 1904, 3); y la presencia de las escuelas se habia convertido en parte
esencial del desfile militar: «después de todo esto se verifico el paseo del Pabellon Nacional,
acompaiiado de la Escuela de Varones, la Escuela de Cadetes, la Brigada de Artilleria y varios
caballeros de la capital» (Bergerac 1904, 3). El desfile articula asi dos tecnologias del poder:
la militar y la educativa. Cuerpos escolares y cuerpos armados comparten el mismo ritmo, el
mismo paso y la misma logica de vigilancia, configurando una pedagogia visual de la
obediencia y el orden.

Las fiestas patrias permanecieron sin cambios significativos durante los afios
siguientes; se ensayaron algunos himnos nuevos, pero en esencia el ceremonial continud
igual, pese a la inestabilidad politica iniciada en 1907. Para 1912, el programa oficial mostro
una transformacion importante: las escuelas habian sustituido a las guarniciones militares
como los principales procesionantes de las celebraciones (Programa de las fiestas, 1912).
Esta participacion se mantuvo y se incremento a lo largo de los afios siguientes. En 1913, por
ejemplo, el periodista Alejandro Castro relato:

A las ocho de la mafiana organizose en el parque Valle la manifestacion escolar. Y fue este,
indudablemente, el nimero mas atrayente y simpatico del programa. Todas las escuelas de la
capital, uniformadas con correccion y buen gusto, asistieron al acto que dio principio a las
ocho y media con el canto del Himno Nacional. Desfilo enseguida el ejército minerval por la
calle de la Estacion, llego al Parque Morazan y alli, frente a la estatua del héroe, la Escuela
Normal de Sefioritas canté el Himno a Honduras, letra de Froylan Turcios y musica de don
Marcial Maradiaga. (Castro 1913, 2,998).
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El protagonismo de los centros educativos en los desfiles patrios condujo a la
incorporacion de nuevos elementos simbodlicos dentro de las festividades. Uno de ellos fue la
introduccion de uniformes alusivos a la bandera nacional, como lo revela la crénica de 1914:
«nota saliente de esta manifestacion fue el uniforme de la Escuela de Parvulos, que, con una
primorosa combinacion, formaba la bandera de Honduras, con sus cinco estrellas radiosas en
el centro» (Castro 1914, 4,241). Aqui se aprecia con claridad una tecnologia de subjetivacion
en sentido foucaultiano: los nifios no solo contemplan la bandera, sino que la encarnan en sus
propios cuerpos, que se convierten en soporte material del simbolo nacional. El dispositivo
civico actia directamente sobre la sensibilidad infantil, produciendo orgullo y pertenencia a
través del juego visual y del orden disciplinario del uniforme.

En 1915, se oficializé el Himno Nacional de Honduras, pero ademas de esto, las
fiestas continuaron sin modificaciones inclusive después que el ano de 1919 iniciara el
periodo de guerras civiles de los partidos politicos.

El centenario de la independencia de Honduras, celebrado en 1921, marc6 un hito
significativo porque en ¢l se conjugaron elementos de distintas épocas: algunos introducidos
desde los tiempos de Marco Aurelio Soto y otros que habian caido en desuso con el paso de
los afios. En esa ocasion, la primera accion del gobierno de Rafael Lopez Gutiérrez fue asistir
a la iglesia catedral para presenciar un solemne Te Deum, costumbre abandonada desde el
periodo de Luis Bogran (Imponente celebracion 1921).

Concluido el oficio religioso, el presidente se dirigi6 a la estatua ecuestre de Francisco
Morazan, en cuyo pedestal colocd una corona. Se iz6 entonces el pabellon de la Republica
Federal de Centroamérica y, en torno a la estatua, se formaron «los nifiitos de las escuelas
primarias, las sefioritas de la Normal, los alumnos del Instituto formando un disciplinado
batallon instruido militarmente, y los alumnos de la Normal de Varones» (Imponente
celebracion 1921, 5), quienes entonaron el himno nacional. En un mismo programa se
articularon asi las principales dimensiones del dispositivo civico hondureno: la religiosa (7e
Deum), la monumental (homenaje al héroe), la militar (batallon disciplinado) y la escolar
(nifios y jovenes formados y uniformados). El centenario no solo conmemoro la
independencia, sino que exhibi6 la madurez de una gubernamentalidad que opera
simultdneamente sobre la fe, la memoria historica y la educacion.

A continuacion se efectud el desfile escolar y, una vez concluido, el presidente acudio
a la avenida Guacerique para depositar el acuerdo ejecutivo que ordenaba la construccion del
Obelisco del Centenario de la Independencia. Por la tarde, la jornada concluy6 con conciertos
y detonaciones de pdlvora, repitiendo el mismo jubilo sonoro con que, cien afios antes, se
habia celebrado la emancipacion.

La conmemoracion del centenario condens6 un siglo de historia civica hondurefia
(Bardales y Rivas 2021). En ella coexistieron las tres etapas que habian dado forma a las
fiestas patrias: la devocion religiosa de los primeros tiempos, el culto politico instaurado por
los gobiernos liberales y la pedagogia nacional que desde inicios del siglo XX habia puesto
a las escuelas en el centro del ritual. La misa en la catedral evocaba la solemnidad de las
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antiguas ceremonias; la ofrenda ante la estatua de Morazan reafirmaba el ideario unionista
del siglo XIX; y el desfile escolar representaba la nueva mision educativa del Estado. Puede
afirmarse, en términos de Foucault, que el centenario muestra el dispositivo en su punto de
maxima integracion: diferentes tecnologias del poder —litlrgicas, militares, monumentales,
escolares— se coordinan en una misma secuencia festiva para producir subjetividades
patriodticas y asegurar la adhesion al orden politico vigente.

Posterior a 1921 se inici6 una nueva etapa en las fiestas de independencia. La
inauguracion del Obelisco significo un nuevo punto de referencia para los desfiles; lo mismo
ocurriria con la Casa Presidencial, terminada en 1922. Como antes, la procesion pasaba de
Tegucigalpa a Comayagiiela o viceversa, pero ahora contaba con dos puntos de referencia
fijos: la estatua ecuestre de Francisco Morazan en el Parque Central y el Obelisco en
Comayagiiela, con la parada intermedia en la Casa Presidencial, situada justo al margen del
rio que divide las dos ciudades. Este recorrido se mantuvo hasta 1948, cuando la inauguracion
del Estadio Nacional introdujo un nuevo sitio para la celebracion: una construcciéon moderna
y multiuso que, cada 15 de septiembre, muda su piel de escenario deportivo y se transforma
en altar de la patria. La fijacion de estos hitos urbanos —estatua, obelisco, Casa Presidencial,
estadio— prolonga en el espacio la logica del dispositivo: las multitudes son canalizadas a
través de puntos de control y de exhibiciéon que organizan la mirada, el movimiento y la
experiencia afectiva de los asistentes. La gubernamentalidad se encarna en la propia
geografia civica de la capital.

Conclusiones

El recorrido historico de las fiestas de independencia en Honduras revela un proceso
sostenido de institucionalizacion del poder a través del ritual. Desde las primeras
conmemoraciones organizadas por Juan Lindo en la década de 1820 hasta su traslado al
Estadio Nacional en 1948, el ceremonial patridtico transform¢é la devocion civica en una
practica de Estado. Lo que en sus origenes fue una expresion local de fidelidad y unién
centroamericana se convirtid, con el paso del tiempo, en un mecanismo regular de
legitimacion politica y de pedagogia nacional.

Este largo transito puede comprenderse —desde los postulados de Foucault— como
la configuracion de un dispositivo en el que convergen las tecnologias del poder y las
tecnologias del yo. El Estado model6, mediante la repeticion de gestos, himnos y desfiles,
una forma especifica de subjetividad ciudadana: obediente, emocionalmente vinculada al
simbolo patrio y dispuesta a reconocerse en la escenificacion del orden. Aqui, la
gubernamentalidad operd no como coercidn, sino como disciplina ritualizada, en la que la
participacion voluntaria reforzaba el vinculo de los individuos con la nacion.

La historia de las fiestas patrias hondurefias, observada desde esta perspectiva,
permite entender que el poder moderno no se impone unicamente por medio de la ley o la
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violencia, sino también a través de la estética, la emocion y la costumbre. El ceremonial
civico, mas que un simple acto de memoria, funcion6 como un laboratorio de ciudadania y
un teatro politico donde se ensayaba cada afio la continuidad del Estado. En esa reiteracion
reside tanto su eficacia simbolica como su persistencia: el 15 de septiembre no solo
conmemora la independencia, sino que reproduce —bajo nuevas formas— el pacto invisible
entre autoridad y sociedad que la hizo posible.
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